MtODZIEZ | JE] SWIAT:
PRACA, EKOLOGIA,
WYCHOWANIE,
MALZENSTWO | RODZINA

'.fh.’ Biblioteka
tn Towarzystwa
Naukowego

Franciszka
tom S Salezego




REDAKTOR NAUKOWY SERII
Ryszard E Sadowski SDB

7{% Naukowa

bp prof. dr hab. Andrzej F. Dziuba

prof. dr hab. Jadwiga Kuczynska-Kwapisz

prof. dr Carlo Nanni SDB

prof. dr hab. Michat Sewerynski

prof. dr hab. Henryk Skorowski SDB (przewodniczacy)
prof. dr hab. Marian Sniezynski

prof. dr hab. Stanistaw Wilk SDB

T1

Wychowanie w stuzbie praw cztowieka
red. Jerzy Gocko SDB, Ryszard F. Sadowski SDB

T2
Mtodziez w przestrzeni wolnosci.
W poszukiwaniu odpowiedzi na zmiany ustrojowe

po roku 1989
red. Ryszard F. Sadowski SDB

Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego
o
[V

skr. poczt. 26; 05-092 tomianki
tel. (22) 732 73 80; e-mail: tnfs@tnfs.pl

FS www.tnfs.pl




MtODZIEZ | JE] SWIAT:
PRACA, EKOLOGIA,

WYCHOWANIE,
MALZENSTWO | RODZINA

Redkier

Jan Niewegtowski SDB

Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego
Warszawa 2017



ks. prof. dr%jK imierz NllSlaszek SDB
ks. prof. UPJPII dr hab. Janusz Maczka SDB

deﬁéd/ .%L‘Ws@

Joanna Wéjcik

Magmanna Chudzicka

M%/WWM erowe
cin lzdebski
© Copyright by TNFS, Warszawa 2017

N7 i(é«’fod/

Towﬁyystwo Naukowe Franciszka Salezego
skr. poczt. 26; 05-092 tomianki

tel. 22 732 73 80; e-mail: tnfs@tnfs.pl
www.tnfs.pl

ISBN 978-83-61451-32-7

D/@[ ( Mrawa

Poligrafia Salezjahska
30-318 Krakow, ul. Batuckiego 8, tel./fax (012) 252 85 00



Stis tresce

an Niewegtowski

Wprowadzenie

MLODZIEZ I JEJ SWIAT: AKSJOLOGIA PRACY

Janusz Szulist

Magda Urbariska

Kulturowa wartos¢ pracy

Spoteczna warto$¢ pracy
w kontekscie pracy zawodowej
kobiet 1 me¢zczyzn

MEODZIEZ WOBEC WYZWAN EKOLOGICZNYCH

Dominika Dzwonkowska

Anita Ganowicz-Bgczyk

Ryszard Sadowski

Cnoty 1 wady $rodowiskowe
w edukacji ekologicznej

Spor o etyke srodowiskowq
ijego znaczenie dla edukacji
ekologicznej

Ekofilozoficzne elementy
chrzescijanskiej promocji zycia

SYSTEM WYCHOWAWCZY $W. JANA Bosko

Jan Piskurewicz

Ksztattowanie si¢ systemu
prewencyjnego w okresie
dziatalnosci Jana Bosco - kontekst
spoteczny 1 polityczny

29

45

61

97



Zenon Latawiec

Jan Niewegtowski

Aktualnos¢ systemu prewencyjnego
$w. Jana Bosko w szkotach
salezjanskich 111

Teologiczno-pedagogiczne
uwarunkowania sportu
salezjanskiego 119

M10ODZIEZ WOBEC MAEZENSTWA I RODZINY

Henryk Stawniak

Magda Urbariska

Stanistaw Wilk

Matzenstwo w nauczaniu papieza
Franciszka - aspekt kanoniczny 131

Preferowany model rodziny
w opiniach mtodziezy 151

Kard. August Hlond wobec zagrozen
matzenstwa i rodziny 167



Mtodos¢ to czas uprzyyilejowany w zyciu kazdego cztowieka
i zarazem wielkie jego bogactwo/W tym okresie cztowiek odkrywa witasne
ja, wlasne zdolnosci i mozliwosci w nim tkwigce. Odkrywa ponadto waz-
ny fakt, ze jest jednostka jedyng i niepowtarzalng w istnieniu. Bogactwo
mtodosci przejawia si¢ rdéwniez w odkrywaniu nowych rzeczy, dokonywa-
niu wyborow i1 podejmowaniu wazkich decyzji niekiedy na cate zycie. Jan
Pawet IT w Liscie do mtodych pisze: ,,cztowiek jest podstawows i zarazem
codzienng drogg KosSciota, zatem pozostaje sprawa zrozumiata, iz Kosciot
przywiazuje szczegdlng wage do okresu mtodosci jako kluczowego etapu
zycia kazdego cztowieka”.

Mtody cztowiek ma przed sobg bogatg i wielobarwng przysztos¢,
ktora jednak zwigzana jest z konsekwencjami jego wyborow. Dzigki wielkie-
mu rozwojowi nauki i odkryciom naukowym wspotczesne spoteczenstwa
dysponuja licznymi $rodkami utatwiajacymi poznanie rzeczywistosci i jej
przeksztatcanie. Prowadzac mtodego cztowieka do takiego $wiata, nie moz-
na jednak odwotywac si¢ do niepewnych i niebezpiecznych ztudzen. Zmia-
ny po 1989 roku sprawity; ze polskie spoteczenstwo znalazto si¢ w totalnie
nowej rzeczywistosci. Pojawily si¢ nowe wyzwania i zadania intelektualne,
spoteczne, moralne, ekonomiczne, kulturalne i wychowawcze. Z tatwoscig
stwierdzamy fakt, ze po uptywie prawie trzech dekad odczuwamy wcigz
powazne problemy z ich rozwigzywaniem.

Na zycie kazdego cztowieka, a zwlaszcza mtodego, ma wptyw kul-
tura, ktorg buduje wspotczesne spoteczenstwo. Coraz czesciej staje si¢ ona
kulturg grup i jednostek, ktore realizujg jedynie wiasne interesy. Uzywajac
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przy tym roznorodnych metod i narzedzi nie bacza, ze stoja one bardzo
czesto w sprzecznosci z dobrem wspolnym. Kultura wspotczesna wyda-
je sie zaspokaja¢ potrzeby odczuwalne tu i teraz, czyli ,mie¢” nad ,by¢”.
Wspotczesny cztowiek staje wobec dylematu wyboru. I wybdr ten czesto
jest niewtasciwy. Wobec takiej rzeczywistosci staje rowniez mtody czto-
wiek. Obecna rzeczywistos¢ pozbawiona jest coraz czesciej historii tradycji
1 zdrowych relacji rodzinnych; wspolnote zbudowang na wtasciwych rela-
cjach osobowych, zajmuje zbidr anonimowych jednostek, ktore zajete sa
sobg 1 realizacjg wiasnych marzen i celow. W tak rozumianej rzeczywistosci
nie ma celow wykraczajacych poza nasze ziemskie zycie. Ich miejsce zajety
cele utylitarystyczne, pragmatyczne i nie rzadko hedonistyczne.

Jan Pawet II nazywat mtodziez ,najdrozsza czastka spoteczenstwa”
i widziat w niej symbol przysztosci. Przysztos¢ $wiata i kazdej spotecznosci
zwigzany jest $cisle z zyciem cztowieka 1 jego humanizmem. Rzeczy wtasci-
wie uktadajg sie, gdy uznaje on i uwzglednia warto$¢ 1 znaczenie osoby. Aby
tak byto, nalezy w centrum formacji mtodziezy postawi¢ Prawde. Jej obec-
nos¢ natomiast wskaze na gieboki sens poszczegdlnym momentom w zyciu
cztowieka. Do nich zaliczamy narodziny, prace, cierpienie, $mier¢, religie.
W takiej optyce nalezy postrzegac role i odpowiedzialno$¢ osob dorostych
w procesie wychowania i towarzyszenia mtodemu cztowiekowi. Wychowa-
nie to proces bardzo dtugi, ztozony i wymagajacy duzego zaangazowania
ze strony rodzicow, nauczycieli i wychowawcow. Powinni oni z duzym ta-
dunkiem wiary i nadziei ksztattowa¢ w mtodym cztowieku osobowos¢ doj-
rzata 1 odpowiedzialng. Gtéwnym zadaniem oséb dorostych jest wytrwate,
cierpliwe 1 nieustanne towarzyszenie mtodemu pokoleniu, zwtaszcza wtedy,
kiedy mtody cztowiek potrzebuje przewodnika i prawdziwego przyjaciela.
Dyskretna, ale autentyczna obecnos$¢, utatwi mu zaja¢ wtasciwg postawe
w zyciu spotecznym i wskaze mu wartosci, na ktorych ma budowac swoja
egzystencje.

Swiety Jan Bosko (1815-1888), byt turynskim ksiedzem, ktory po-
swiecit cate swoje zycie miodziezy biednej, potrzebujacej 1 przez wszyst-
kich opuszczonej. Swoim wychowankom dawat nie tylko chleb i dach nad
gtows, ale przede wszystkim wyksztatcenie. Dziatat w bardzo trudnym
okresie historii Piemontu i Wtoch. Byly to czasy wojen, ztozonych prze-
mian politycznych, kulturowych i spotecznych, ruchéw rewolucyjnych,
masowej migracji ludnosci wiejskiej do miast za chlebem. Wydarzenia te
odcisnely bolesne znamiona na zyciu warstw najubozszych. Liczni ubo-
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dzy, a zwtaszcza ludzie mtodzi, stloczeni na peryferiach miast stawali si¢
przedmiotem wyzysku, ofiarami bezrobocia i przestepczego zycia. Ludzie
mtodzi wrazliwi na wszelkie przemiany, czuli si¢ tym bardziej zagubieni
i niepewni. Wobec tych potrzeb nie wystarczat tradycyjny model pracy
z miodzieza. Ksigdz Jan Bosko, wspierany przez innych filantropow, rzucit
wyzwanie nowym potrzebom. Jego chrzescijanska inspiracja, odwazne i roz-
tropne inicjatywy, szybki i1 prezny rozwoj dziet, zmienity diametralnie sy-
tuacje piemonckiej mtodziezy. Natomiast jego autentyczne zaangazowanie
1 dtugoletnie do$wiadczenie pracy z mtodzieza umozliwito mu stworzenie
niepowtarzalnego stylu odwotujacego sie¢ do rozumu, religii, dobroci, dia-
logu, klimatu rodzinnego, obecnosci wsrod wychowankow 1 ksztattowaniu
w wychowankach wyzszych wartosci. Tradycja nazwata powyzsza metode
systemem prewencyjnym.

Sto lat po $mierci ks. Jana Bosko, sytuacja mtodziezy w dzisiej-
szym $wiecie zmienita sie w sposob znaczacy. Pomimo licznych osiggnie¢
na wielu ptaszczyznach, takze dzisiaj pozostajg aktualne te problemy, kto-
rymi zyt dziewi¢tnastowieczny Turyn, a ks. Jan Bosko probowat zrozumie¢
1 rozwigza¢. Kim jest mtody cztowiek? Do czego dazy? Jakie ma potrzeby?
Sa to problemy, jak zawsze trudne, lecz nieuniknione, ktérym rodzic, na-
uczyciel czy wychowawca musi stawi¢ czoto. Z jednej strony nalezy rowniez
pamigtac, ze wsrod dzisiejszej mtodziezy nie brak wrazliwych osob na du-
chowe wartosci, poszukujacych pomocy 1 wsparcia w procesie formowania
ich osobowosci. Z drugiej strony zauwazamy, ze najczesciej mtode pokole-
nie jest narazone na negatywne oddziatywania pogladow ideologicznych.
Roztropny wychowawca winien studiowa¢ z uwaga sytuacje mtodziezy
i reagowac z niezawodna kompetencja.

Prezentowana publikacja, ukazujaca sie jako trzeci tom serii ,,Bi-
blioteki Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego”, zostanie wydana
pod auspicjami Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego. Niniejszy
tom podejmuje w sposob szczegolny probe ukazania rzeczywisto$ci wspot-
czesnej mtodziezy polskiej na czterech obszarach: nowe ujecie pracy, zna-
czenie ekologii, aktualno$¢ wychowawczego systemu ks. Jana Bosko, miejsce
i rola matzenstwa i rodziny w XXI wieku. Czyni to z réznych punktéw
widzenia. Jest wiec obecna pedagogika, socjologia, psychologia, historia,
katolicka nauka spoteczna, teologia, prawo. Na interesujgce tematy doty-
czace sytuacji mtodziezy wypowiadajg sie badacze reprezentujacy rézne
dyscypliny i srodowiska naukowe. Bez watpienia wszystkim lezy na sercu
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dobro 1 przysztos$¢ polskiego mtodego pokolenia. Mozna mie¢ nadzieje, ze
niniejsza publikacja bedzie pomocna i1 przydatng w kontynuacji kolejnych
poszukiwan naukowych na tych ptaszczyznach.

Publikacja podzielona jest na cztery czesci. W pierwszej czesci
noszacej tytut ,Mlodziez i jej $wiat: aksjologia pracy” zaprezentowano dwa
rozdziaty. Ukazuja one personalistyczny charakter pracy w perspektywie
Katolickiej Nauki Spotecznej oraz spoteczna warto$¢ pracy w kontekscie
pracy zawodowej kobiet i mezczyzn. Praca zawodowa jest jedng z istotnych
warto$ci uznawanych przez Polakéw 1 najwazniejszym komponentem uda-
nego i szczegsliwego zycia. Czes¢ druga ,Mtodziez wobec wyzwan ekolo-
gicznych” zawiera trzy rozdziaty. Prezentuja one cnoty i wady cztowieka
w etyce cnot srodowiskowych, ktore mogg z kolei stac si¢ narzedziem ochro-
ny albo destrukcji srodowiska naturalnego. Moga one réwniez stac¢ si¢ pew-
nym wskazaniem dla edukacji ekologicznej, ktdorej celem jest uksztattowanie
wiasciwego systemu wartosci dla relacji cztowieka z przyroda. Ostatnim za-
gadnieniem tej czesci sg ekofilozoficzne elementy chrzescijanskiej promocji
zycia. Stosunkowa mtoda dyscyplina filozoficzna poszukuje odpowiedzi na
pytanie o wartos¢ przyrody pozaludzkiej, na zrozumienie wspotczesnych
wyzwan ekologicznych, a takze zajmuje sie problematyka degradacji sro-
dowiska naturalnego, szybkiego wymierania gatunkdw, rosnacej populacji
ludzkiej czy konsumpcyjnego stylu zycia wspotczesnego spoteczenstwa.

Na trzecig czes$¢ publikacji zatytutowang ,,System wychowawczy
$w. Jana Bosko™ sktadaja rowniez trzy rozdziaty. Pierwszy stara sie przy-
blizy¢ czytelnikowi proces ksztattowania si¢ systemu prewencyjnego, ktory
dokonywat sie w dtugiej dziatalnosci wychowawczej ks. Jana Bosko. Analiza
pedagogiczna uwzglednia realia spoteczne 1 polityczne tamtego okresu i ich
wptyw na takg, a nie inng forme propozycji wychowawczej ks. Jana Bosko.
Rozdziat drugi ukazuje systemy prewencyjny w rzeczywistosci polskiej
1 we wspodtczesnym szkolnictwie salezjanskim . Wydaje si¢, ze metoda opra-
cowana w potowie XIX w. nie tylko si¢ nie zdezaktualizowata, ale wcigz
moze stanowi¢ zywy wzorzec wychowania miodziezy, szczegdlnie w dzi-
siejszych czasach kryzysu wartosci i autorytetow. Jednym z waznych ele-
mentow tego systemu jest sport. Trzeci rozdziat jest probg ukazania sportu
1 jego znaczenia w systemie wychowawczym ks. Bosko. Wychowawca tu-
rynski jako baczny obserwator zycia spotecznego, a szczegolnie zycia mto-
dego cztowieka w czasach wielkiego kryzysu przejawiajacego si¢ w postaci
ubdstwa materialnego, duchowego, kradziezy, bandytyzmu, prostytucji i in-
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nych, uznat ze jest on wazny w pracy z mtodzieza jako srodek, ktory moze
odegra¢ wazna role w procesie wychowania i stuzy¢ holistycznemu rozwo-
jowi mtodego cztowieka i jego dobru.

Czwarta cze$¢ ksigzki ,Mtodziez wobec matzenstwa i rodziny” za-
wiera trzy rozdziaty. Pierwszy z nich przedstawia matzenstwo w aspekcie
prawa kanonicznego oraz w nauczaniu papieza Franciszka. Papiez odwotu-
jac si¢ do nauczania Jana Pawta II w tym zakresie oraz wystgpienia kardy-
nata Waltera Kaspera na Konsystorzu Kardynatow w 2014 roku, opowiada
sie za nierozerwalno$cig matzenstwa. Nauczanie papieskie o matzenstwie
porusza rowniez trudng problematyke zwigzkéw «nieregularnych» w per-
spektywie wtaczenia ich we wspolnote Kosciota. Uzupetnieniem powyzsze-
go zagadnienia jest rozdziat nastepny mowigcy o preferowanych modelach
rodziny w opiniach wspétczesnej mtodziezy. Szybkie przemiany kulturowe
dokonujace sie we wspdtczesnym §wiecie rzutujg réwniez na rodzine. Do
niedawna podstawg rodziny byto matzenstwo, dzisiaj coraz czesciej, poja-
wiajg si¢ obok rodziny nuklearnej, roznorodne formy zycia matzenskiego
i rodzinnego. Coraz cz¢$ciej zwiazki te nie sg formalizowane, a kohabita-
cja staje si¢ formg alternatywng dla tradycyjnie rozumianego matzenstwa.
Ponadto wzrasta liczba rozwoddw i rodzicow samotnie wychowujgcych
potomstwo. Zmienia si¢ model zycia rodzinnego, ktory stara si¢ dopaso-
wac do indywidulanych potrzeb i oczekiwan jednostek. Publikacje zamyka
przywotana nauka kardynata Augusta Hlonda na temat matzenstwa i ro-
dziny. Prymas Polski poswiecat tej instytucji bardzo wiele miejsca i czasu
w swojej pracy duszpasterskiej, jak rowniez w nauczaniu. Dzisiejsza Euro-
pa staje wobec lawiny nowych wyzwan takich jak: szybki proces starzenia
si¢, laicyzacja, wprowadzanie do panstwowych nowych systemow prawnych
kolejnych przepisow i norm, ktore burzg tradycyjne pojecie i1 funkcje mat-
zenstwa i rodziny, wzrastajgca liczba rozwoddéw oraz rodzin nie posiadajg-
cych dzieci. Wydaje si¢, ze nauka kardynata August Hlonda podkreslaja-
ca sakramentalny charakter malzenstwa i jego wielkie znaczenie dla zycia
spotecznego, moze stanowi¢ punkt odniesienia dla dzisiejszych matzenstw
irodzin.

Jan Niewegtowski

11
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Ks. Janusz Szulist
prof. UMKWT UMK w Toruniu

Kulturowa wartos¢ pracy

Wstep

Kompendium nauki spotecznej Kosciola w nastepujacy sposob wyra-
za personalistyczny charakter pracy: ,Praca jest podstawowym prawem
1 dobrem cztowieka: dobrem pozytecznym, godnym czlowieka, poniewaz
odpowiednim wtasnie do wyrazania i pomnazania ludzkiej godnosci™.
Godnosci cztowieka nie mozna zatem zakrywac, alienowa¢, a tym bardziej
kwestionowa¢. Powinno si¢ natomiast czynic z niej wartosc¢, ktora nie tylko
nadaje charakter ludzkim dziataniom, ale poprzez dzieta osoby aktywnie
wplywa na jego srodowisko. W wyniku poszerzania znaczenia elementow
natury osobowej cztowiek staje si¢ bardziej warto$ciowy, a otaczajacy go
$wiat, uporzadkowany wedtug kryterium personalistycznego, zyskuje status
narzedzia szerzenia modelu kultury przyporzadkowanej dobru ludzkosci.
Mozna zatem wskaza¢ na dwie prawidtowosci: 1. kultura stanowi bezpo-
srednig konsekwencje pracy ludzkiej; 2. zarowno praca, jak 1 kultura stuzg
wyrazaniu dobra osobowego.

Materiat zrodtowy niniejszej publikacji stanowig dokumenty na-
uczania spotecznego Kos$ciota, a takze publikacje z zakresu etyki spotecznej.
Zaprezentowane wnioski zostaty sformutowane na podstawie analizy tychze
tekstow. Publikacja jest podzielona na trzy czesci. Pierwsza z nich doty-
czy istotowej zaleznosci pomiedzy praca a kulturg na poziomie okreslen
zawartych w nauczaniu spotecznym Kosciota. Tre$¢ drugiej czesci stano-
wi zagadnienie personalistycznego charakteru pracy;, dotyczace w réwnym
stopniu podmiotowego i przedmiotowego aspektu dziatalnosci zawodowe;j
oraz otwarcia cztowieka na osobowo pojmowanego Boga. Trzecia, ostatnia

' Kompendium nauki spotecznej Kosciofa, red. Papieska Rada ,lustitia et Pax”, Wydawnic-
two ,Jednos¢”, Kielce 2005, 287 [dalej: KNSK].
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cze$¢ zawiera omowienie problemu tresci kultury przynalezacych do istoty
pracy cztowieka.

1. Istotowa zaleznos¢ kultury i pracy

Jednym z zatozen nauczania spotecznego Kosciota jest istotowa za-
leznos¢ kultury 1 pracy. Ojcowie soborowi w Konstytucji duszpasterskiej o Ko-
Sciele w Swiecie wspdtczesnym , Gaudium et spes” nastepujaco okreslaja sens zja-
wiska kultury: ,,Stowem kultura w znaczeniu ogdélnym okresla si¢ wszystko,
za pomocg czego cztowiek doskonali i rozwija réznorodne dary ducha i cia-
ta, usituje dzigki poznaniu i pracy podporzadkowac swojej wladzy swiat,
za$ przez postep obyczajow i roznych instytucji czyni bardziej ludzkim zy-
cie spoteczne zarowno w rodzinie, jak i w catej spotecznos$ci obywatelskiej,
a na przestrzeni dziejow wyraza, przekazuje 1 zachowuje w swoich dzietach
wielkie doswiadczenia duchowe i pragnienia po to, by stuzyly rozwojowi
wielu, a nawet catego rodzaju ludzkiego™. Kultura stanowi powszechne zja-
wisko, ktérego wyznacznikiem jest dobro osoby. Z tego wzgledu Ojcowie so-
borowi stwierdzajg, iz za posrednictwem kultury jednostka odkrywa swoje
cztowieczenstwo ijednoczesnie wzmacnia proces transponowania do Swiata
débr o charakterze osobowym’®. Czynnikiem sprzyjajgcym rozwojowi kul-
tury jest praca, ktdra zostata w nastepujacy sposob okreslona przez $w. Jana
Pawta II w encyklice Laborem exercens: ,[...] praca za$ oznacza kazda dzia-
talnos¢, jaka cztowicek spetnia, bez wzgledu na jej charakter 1 okolicznosci,
to znaczy kazda dziatalno$¢ cztowieka, ktorg za prace uzna¢ mozna i uznac
nalezy posréd catego bogactwa czynnosci, do jakich jest zdolny i dyspono-
wany poprzez sama swojg nature, poprzez samo czlowieczenstwo . Praca
w koncepcji papieskiej stanowi sposob bytowania cztowieka, wykraczajacy
poza sfere regulowania potrzeb egzystencjalnych majgcego na celu zacho-
wanie przy zyciu gatunku ludzkiego. Zakres transcendencji realizowanej
w ramach pracy wyznacza jej charakter osobowy.

Zbieznos¢ poje¢ w zakresie kultury 1 pracy jest wyznaczana szcze-
godlnie przez dwa okreslenia: godnos¢ osobowa jako istota cztowieczenstwa

2 Sobor Watykanski Il, Konstytucja duszpasterska o KoSciele w $wiecie wspotczesnym ,Gau-
dium et spes”, w: Sobor Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst Polski. Nowe
Ttumaczenie, Pallottinum, Poznan 2002, 53 [dalej: KDK].

3 Por. tamze.
4 Jan Pawet Il, Encyklika ,Laborem exercens” (14 wrze$nia 1981), wstep [dalej: LE].
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oraz dziatanie. Analiza godnosci osobowej na podstawie danych Objawienia,
jak tez w perspektywie filozofii personalistycznej, pozwala wyodrebni¢ dwa
wymiary omawianego czynnika. Po pierwsze, nalezy wyrézni¢ tzw. god-
no$¢ naturalng, na ktorg sktadaja si¢ takie elementy, jak samo$wiadomose¢,
wolno$¢, kognitywnos¢, wolitywnos¢ oraz wyrdznienie przez Boga sposrod
innych stworzen. Drugi wymiar godnosci stanowi godnos¢ nadprzyrodzo-
na, dotyczgca relacji cztowieka z Bogiem. Ludzie stajg si¢ godni, by by¢
adresatami, czyli odbiorcami Bozych darow. Ponadto Bog jednoczy si¢
w Chrystusie z kazdym cztowiekiem, ubogacajac tym samym w sposob nie-
skonczony ludzkg nature’.

Poprzez dziatanie osoba ludzka wyraza witasng indywidualnosc.
Karol Wojtyta pisat:

,[...] bedac sprawcg czynu, cztowiek rownoczesnie spetnia w nim siebie”™.
Przenoszac powyzsza zalezno$¢ w rzeczywistos¢ pracy, nalezy stwierdzi¢ w pierw-
szej kolejnosci wyjatkowosc tego typu dziatalnosci. Rowniez w toku pracy cztowiek
wyciska pi¢tno na owocach swoich czynéow’.

Zaréwno praca, jak 1 kultura sg dobre same w sobie, jednakze nie
mozna przypisa¢ im przymiotu absolutnosci. Odnoszac si¢ w tym momen-
cie rozwazan do interpretacji prawa do pracy — per analogiam réwniez do
prawa do bycia twodrcg 1 odbiorcg kultury — nalezy wyrézni¢ dwa ograni-
czenia dziatalno$ci ludzkiej. Pierwszym z nich jest zasada racjonalnosci.
Nie mozna bowiem nazwa¢ pracg dziatania bezrozumnego, sprzecznego
z postulatami sfery ratio. Drugie ograniczenie stanowi dobro wspdlne. Nie
jest praca postepowanie, ktore koliduje z dobrem wspolnym 1 jest skiero-
wane przeciwko bliznim, a w efekcie takze przeciwko osobie dziatajgcego.
Dobro wspdlne w istocie posiada bowiem charakter personalistyczny?®.

W ramach krétkiego podsumowania pierwszej cze$ci rozwazan
nalezy wskaza¢ na dwa wnioski. Po pierwsze, cztowiek kulturalny jest jed-

5 Por. J. Kupny, Podstawowe zasady Zycia spotecznego, w: Katolicka nauka spoteczna. Pod-
stawowe zagadnienia z zycia spotecznego i politycznego, red. S. Fel, J. Kupny, Ksiegarnia
$w. Jacka, Katowice 2007, s. 80-81.

8 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakéw 1985, s. 185.

7 Por. KDK 67. W tejze czesci dokumentu Ojcowie soborowi charakteryzujg niektore zasady
zycia spoteczno-gospodarczego.

8 Por. J. Majka, Rozwazania o etyce pracy, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiece-
zjalnej, Wroctaw 1986, s. 157-158.
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noczes$nie pracowity. Powyzsza zasada obowigzuje rowniez w odniesieniu
do form odpoczynku przy zatozeniu, ze czas wolny stanowi konsekwencje¢
okresu pracy (por. Rdz 2,2). Druga prawda dotyczy kwestii kompleksowo-
$ci. Zaréwno kultura, jak i praca posiadajg znamiona integralnosci, a wigc —
podobnie jak byt osobowy — obejmujg elementy natury materialno-duchowe;j.

2. Personalistyczny charakter pracy

Wartos¢ dziatania cztowieka wynika z godnos$ci osobowej, a wigc
z podobienstwa do Boga. Godnos¢ cztowieka dotyczy takze aktywnosci za-
wodowych i pracy w ogélnosci. Ow prymat osoby wyznacza istote pracy
1 jest uyymowany w aspekcie podmiotowym oraz przedmiotowym. Rowniez
cztowiek pracujacy pozostaje w naturalny sposob otwarty na Boga, co po-
twierdzaja dane Objawienia, a w szczegolnosci stworzenie i odkupienie.
W Bogu bowiem osoba ludzka znajduje zrédto motywacji. Za sprawa nasla-
dowania Jezusa akty jej autorstwa zyskujg walor §wigtosci.

2.1. Praca w aspekcie podmiotowym i przedmiotowym

Ogodlny charakter okreslen kultury i pracy, przedstawiony powyzej,
stanowi fundament analizy specyfiki zagadnienia pracy w kontekscie wielo-
rakich aktywnosci cztowieka w $wiecie. Ow wyjatkowy charakter ludzkich
dziatan znajduje wyraz w definicjach szczegotowych pracy, obecnych w re-
fleksji roznych autorow: poprzez prace realizowany jest udzial w procesie
wytworczym (M.-D. Chenu); praca sprzyja ,tworzeniu wartosci uzytecz-
nych spotecznie, warto$ci duchowych i materialnych” (Cz. Strzeszewski);
dzieki pracy $wiat jest w stanie regulowac jak najpetniej ludzkie potrzeby
(J. W. Gatkowski); praca stanowi warto$¢ samg w sobie, umozliwiajaca wy-
miane dobr (KDK 67)°. Nalezy zatem stwierdzi¢, iz dzieki pracy cztowiek
wchodzi w relacje ze $wiatem. Ow proces jest realizowany za sprawa wy-
twarzania dobr, wzrostu zdolno$ci nabywczej i zwigzanej z nim wymia-
ny dobr oraz zdobywanej mozliwosci zaspokajania potrzeb wynikajacych
z natury jednostki i srodowiska spotecznego. We wszystkich wspomnianych
definicjach pracy cztowiek funkcjonuje jako autor aktow o niepodwazalnym
autorytecie posrod $wiata stworzen. Sugerowana w tychze definicjach god-

¢ Por. za: J. Gocko, Praca, w: Stownik spofeczny, red. B. Szlachta, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2004, s. 943.
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nos$¢ pracy, bedgca niezmiennym principium, przejawia si¢ w podmiotowym
i przedmiotowym charakterze aktywnosci pracowniczej. Podmiotowy
aspekt pracy cztowieka zostal nastepujaco scharakteryzowany w encyklice
Laborem exercens $w. Jana Pawta II: ,Cztowiek dlatego ma czyni¢ sobie zie-
mi¢ poddang, ma nad nig panowac, poniewaz jako «obraz Boga» jest osoba,
czyli bytem podmiotowym uzdolnionym do planowego i1 celowego dziatania,
zdolnym do stanowienia o sobie i zmierzajagcym do spetnienia siebie. Jako
osoba jest tedy cztowiek podmiotem pracy”°. Aspekt podmiotowy okresla
jednoczesnie personalistyczny charakter pracy. Praca stanowi dziatanie, po-
przez ktore cztowiek wyraza swoja wolnos¢ i rozumnos¢. Aktywnosc za-
wodowa jest wigc przestrzenig emanacji wiasnosci decydujacych o byciu
osoba. Pytanie o cztowieka w $wiecie pracy ma zatem status pytania o nie-
podwazalnos¢ czynnika osobowego w dziele produkcji'’.

Drugi aspekt pracy nosi miano przedmiotowego. Oznacza on rela-
cje do Swiata w sensie porzadkowania rzeczywistosci stworzonej, przyjmu-
jac osobe ludzka za jedyny uktad odniesienia. Wspotczesnie przedmiotowy
charakter pracy dotyczy technologii, ktore powinny by¢ wykorzystywane
w stuzbie cztowiekowi. Technika stanowi zapis dokonan ludzkosci, a jej roz-
woj jest jednym z gtownych czynnikow wyznaczajacych momenty przeto-
mowe w dziejach cywilizacji. Technicyzacja $wiata nie moze jednak nigdy
przestoni¢ perspektywy ludzkiej, gdyz to wihasnie technologia istnieje dla
cztowieka, a nie odwrotnie!2. Podmiot funkcjonuje bowiem w relacji nad-
rzednosci wobec przedmiotu. Dziataniem nieludzkim 1 sprzecznym z natu-
ra jest wiec redukcja podmiotu do przedmiotu®.

Spoteczny charakter pracy taczy w jedno podmiotowy i przedmio-
towy aspekt zaangazowania cztowieka. Wspdtczesny robotnik funkcjonuje
zwykle w systemach, w ktorych dziatanie w pojedynke bytoby skazane na
niepowodzenie. Istnieje w ich ramach niemalze nakaz wspotdziatania, aby
skutecznie i efektywnie produkowa¢ dobra oraz wypracowywac stosunkowo
wysoki zysk. Nowoczesne technologie sktaniaja cztowieka do wspotdzia-

° LE 6.

" Por. J. Szulist, Perspektywy ludzkiego rozwoju. Kluczowe zagadnienia encykliki ,Caritas
in veritate”, Bernardinum, Pelplin 2009, s. 71-71; T. Borutka, Wielowymiarowo$¢ ludzkiej pra-
cy, w: Praca kluczem polityki spotecznej. Materiaty sympozjum w 25-lecie wydania encykliki
,Laborem exercens” Jana Pawta Il, reda. J. Towarzystwo Naukowe KUL, Mazur, Lublin 2007,
s. 67; J. Gocko, Praca, dz. cyt., s. 949.

2 Por. LE 5; KNSK 270.

13 Zob. J. Gocko, Praca, dz. cyt., s. 949-950.
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tania w celu realizowania postulatow natury spotecznej. Otwarto$¢ na
bliznich ksztaltowana jest rowniez w aspekcie charakteru wtasnosci. Otéz
powszechne przeznaczenie dobr jest bardziej pierwotng zasada niz idea
wtasnosci prywatnej. Tego typu zaleznos¢ okresla opis stworzenia pierw-
szych ludzi (por. Rdz 1,28-31). Hipoteka spoteczna stanowi postulat, aby
w sytuacji kryzysu czy niesprawiedliwosci spotecznej wykaza¢ gotowosc
pomocy biedniejszym i znajdujacym si¢ we wczesniejszej fazie rozwoju
cywilizacyjnego. Oferowana i1 przekazywana realnie pomoc ksztattuje po-
czucie braterskiej wiezi bedacej bezposrednia konsekwencjg spotecznej na-
tury osoby". Ostatni element spotecznego charakteru pracujacego podmiotu
dotyczy zjednoczenia z innymi robotnikami. W tymze aspekcie kluczowe
znaczenie ma przede wszystkim potrzeba wspolnej ochrony zagrozonych
débr, realizowana w ramach dziatalnosci zwigzkowe;j's. Istotne jest rowniez
wspotdziatanie na rzecz poglebiania $wiadomosci spotecznej 1 wspdlnoto-
wego wktadu w dorobek kulturowy rodzaju ludzkiegoV.

2.2. Teologiczny aspekt pracy

Praca okresla sposob bytowania cztowieka w tak wysokim stop-
niu, iz mozna jg charakteryzowa¢ w kategorii powotania. Jak podaje autor
natchniony Ksiegi Rodzaju, cztowiek zostal stworzony, by miedzy inny-
mi ,,czyni¢ sobie ziemie poddang” (por. Rdz 1,28). Osoba powinna zatem
ksztattowac porzadek stworzenia, aby ten jak najpetniej odpowiadat jej uwa-
runkowaniom!s,

Realizacja powotania do pracy zachodzi wowczas, kiedy cztowiek
w praktyce czyni $wiat lepszym, to znaczy uswieca i doskonali rzeczywi-
stos¢ stworzonag. W ramach owego procesu oddziatywania na $wiat Bog
objawia sie w dwojaki sposob. Po pierwsze, poprzez swoje czyny cztowiek

4 Por. KNSK 273.

5 Zob. KDK 69; Jan Pawet Il, Encyklika ,,Centesimus annus” (1 maja 1991), nr 31 [dalej:
CA].

6 Por. LE 20.

7 Zob. tamze, nr 10; tenze, Adhortacja ,Christifideles laici” (30 grudnia 1988), nr 44 [dalej:
ChL], za: S. Fel, Spofeczno-etyczny wymiar pracy ludzkiej, w: Katolicka nauka spofeczna.
Podstawowe zagadnienia z Zycia gospodarczego, red. J. Kupny, S. Fel, Ksiegarnia $w. Jacka,
Katowice 2003, s. 33.

8 Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia spotecznego, Wioctawskie Wydawnictwo Diecezjalne,
Wioctawek 2000, s. 435-436; T. Borutka, Wielowymiarowo$¢ ludzkiej pracy..., dz. cyt., s. 71.
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partycypuje w dziele ksztattowania tadu Bozego. Pod drugie, Bog nieustan-
nie udziela swoich task, ktore wplywaja na skutecznos¢ przemian realizo-
wanych przez cztowieka. Mozna zatem stwierdzic, iz zardGwno osoba ludzka,
jak 1 $wiat sg otwarte na transcendencje. Zdolnos¢ wspodtdziatania z Bogiem
stanowi nie tylko postulat wynikajacy z natury, ale jest obowigzkiem majg-
cym swoje zrédto w powotaniu cztowieka'®.

Zapis stworzenia wskazuje rowniez na geneze trudu zwigzanego
z wykonywaniem pracy (por. Rdz 3,17-19). Znoj towarzyszacy pracujgce-
mu cztowiekowi w zadnym przypadku nie upowaznia do obarczania pracy
mianem czynnosci przekletej. Praca wiaze si¢ wprawdzie z wyrzeczeniami,
niemniej nalezy pamig¢tac, iz celem tychze wyrzeczen jest doskonalenie du-
cha, nauka postawy ofiarnosci oraz opanowanie zadz i pokus drzemigcych
w czlowieku®.

Zmyst sprawiedliwosci, uksztalttowany dzieki przestrzeganiu pra-
wa Bozego, znajduje zastosowanie w relacjach typowych dla §wiata pracy.
Wymogiem sprawiedliwosci jest zatem nakaz placy za wykonane dzieto
(por. Kpt 19,13), zakaz wyzysku i okrucienstwa wobec pracujgcych (por.
Wj 1,11.14), szacunek dla kazdego cztowieka pracujacego, nawet niewolni-
ka (por. Pwt 23,15-16;24,14)%, oraz ksztattowanie instytucji zabezpiecze-
nia spotecznego wobec 0s6b marginalizowanych (por. Pwt 15,4)22 Analiza
danych Objawienia pozwala na stwierdzenie, iz wyznacznikiem stosowania
zasad sprawiedliwosci wzgledem pracujacych jest posiadana przez nich
godno$¢ (por. Rdz 1,27)%. Wyrdznienie cztowieka w akcie stworzenia sta-
nowi wystarczajacg przyczyne szczegolnej troski ze strony Boga dotyczacej
bezposrednio ludzkiego jestestwa.

Teologiczny wymiar pracy jawi si¢ w catej pelni w Nowym Testa-
mencie, a $cislej w wydarzeniach paschalnych (por. Mt 26,1-28,20); w ich
kontekscie nastepuje reinterpretacja trudu zwigzanego z pracg, bedacego —
jak juz zaznaczono powyzej — skutkiem grzechu. Za sprawg pracy cztowiek

9 Por. Cz. Strzeszewski, Praca ludzka. Zagadnienie spoteczno-moralne, Towarzystwo Na-
ukowe KUL, Lublin 1978, s. 137-138.

20 Por. KNSK 256.

2! Por. Cz. Strzeszewski, Praca ludzka..., dz. cyt., s. 139-142.

2 Por. T. Borutka, Propedeutyka katolickiej nauki spofecznej, w: T. Borutka, J. Mazur,
A. Zwolinski, Katolicka nauka spoteczna, Wydawnictwo Zakonu Paulinéw ,Paulinianum”,
Czgstochowa 1999, s. 33.

2 Por. KNSK 108.
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musi przezwyciezac¢ swoje stabosci, podejmowac¢ trud podporzadkowania so-
bie przyrody i zmaga¢ si¢ z réznego rodzaju przeciwnosciami. Wytrwanie
w realizacji tego typu dziatan jest mozliwe tylko 1 wytacznie przy zatozeniu
istnienia zasady ofiarnosci, ktora znajduje swoj wzor w wydarzeniach Paschy.
Sw. Jan Pawet II akcentuje, iz dla cztowieka pracujacego absolutny punkt od-
niesienia stanowi ofiara Chrystusa. Nasladujac Jezusa w znoszeniu cierpien
1 przezwycigzaniu $mierci, ludzie pracy dostrzegaja w trudzie zawodowym
droge ku doskonatosci chrzescijanskiej. Dazenie ku niej sprawia ponadto, ze
pracujacy pogtebiaja swoje uczestnictwo w Chrystusowym odkupieniu®,
Dane biblijne w kwestii pracy dowodza, iz cztowiek poprzez reali-
zowane dzieta moze wspotpracowaé z Bogiem. Owo wspdtdziatanie jest nie
tylko kontynuacja porzadku stworzenia, ale przede wszystkim przyczynia si¢
do budowania Krolestwa Bozego, ktorego wyznacznik stanowi swigtos¢ wy-
nikajaca z nadprzyrodzonej mitosci Boga i cztowieka. Poprzez prace wpisa-
ng w kanon zasad moralnych - pochodzacych z prawa Bozego - jest objawiana
w $wiecie chwata Boza; ponadto rzeczywisto$¢ stworzona staje si¢ lepiej
przygotowana na powtorne przyjscie Mesjasza 1 bardziej godna spotkania
z Nim. Etos pracy wyraza zatem zasadnicze postannictwo chrzescijan w Swiecie.

3. Elementy tresci kultury w pracy

Analizujac kulturowy wymiar pracy, nalezy przedstawi¢ zagadnie-
nie elementow kulturowych, generowanych poprzez dziatalnos¢ ludzka. Na
podstawie danych socjologicznych mozna wyréznic cztery czynniki funkcjo-
nujgce w ramach kultury wyznaczajace jej tresci 1 znajdujace rownoczesnie
odniesienie w pracy cztowieka. Sg to warto$ci, zasady, wzory oraz sankcje?.

Pierwsza grupe tychze elementow stanowig warto$ci’®. Praca
jest wartoscig samg w sobie. Ow aspekt, przedstawiony powyzej, wyma-

% Por. LE 27; T. Borutka, Wielowymiarowo$c ludzkiej pracy..., dz. cyt., s. 71-72.

% Zob. B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Oficyna Naukowa, Warszawa 2008, s. 81-85.
% \Warto$¢ oznacza co$ cennego i stanowi walor danej rzeczy. Odnoszona do osoby, po-
twierdza jej niepowtarzalnos$é i jedynosé. Zob. Warto$é, w: Stownik jezyka polskiego, red.
W. Doroszewski, PWN, Warszawa 1967, t. 9, s. 855. W znaczeniu filozoficznym warto$¢
oznacza sposob istnienia dobra. Jest wiec tozsama z dobrocig, na ktérg ukierunkowuje sie
poznanie, urzeczywistniane nastgpnie za sprawg aktéw woli. Warto$ciom przyporzadkowane
sg rzeczy, ktére mogg stac¢ sie przedmiotem pragnien, a niekiedy — w ramach konsekwencji
tychze pragnien — takze posiadania. Zob. J. B. Lotz, Wert, w: Lexikon fuer Theologie und
Kirche, hrsg. V. J. Hoefer, K. Rahner, Freiburg i. Breisgau 1965, kol. 1058-1059.
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ga pewnego dookreslenia. Mianowicie, warto$¢ pracy wynika z faktu, iz
praca jest wykonywana przez osobe i stanowi sposob istnienia cztowieka.
Z tego wzgledu praca oraz jej owoce muszg by¢ obicktami spotecznego sza-
cunku. Pietyzm wobec réznorodnych wytworéw pracy stanowi najlepszy
srodek wychowawczy, skutecznie sktaniajacy obywateli do zaangazowania
w produkcje dobr. Druga z wymienionych wartosci, pracowitosc, jest okre-
slana przez stopien zamitowania wzgledem wykonywania danego zawodu
lub produkcji dobr. Mitos¢ do pracy nie moze by¢ umniejszana za sprawa
towarzyszacego jej trudu i znoju. Skuteczne oddziatywanie mitosci w oma-
wianym obszarze jest mozliwe przy uwzglednieniu ofiarnosci i zwigzanej
z nig bezinteresownosci. Z tejze perspektywy wykonywanie pracy nie be-
dzie nosito znamion cierpigtnictwa, ale stanie si¢ formg kreatywnego zaan-
gazowania, w ramach ktorego element znoju zostanie udoskonalony - czy
nawet przezwyciezony — przez pickno owocow pracy. Do tak okreslonej pra-
cowitosci nawigzujg dwie inne, w pewnym stopniu z nig tozsame wartosci,
a mianowicie wytrwatos$¢? i cierpliwos$¢?s.

Kolejng istotng w kontekscie pracy wartoscig jest odpowiedzial-
nos$¢, wynikajaca z odpowiedniosci pomigdzy obiektywnymi i subiektywny-
mi celami dziatalno$ci cztowieka. Innymi stowy, praca wykonywana przez
jednostke nie tylko powinna by¢ wkomponowana w przyjety kanon norm,
ale musi takze stanowi¢ forme osobistej partycypacji cztowieka w szerszej
spotecznosci, istniejacej w celu przymnazania dobra wspdlnego. Partycy-
pacja w dobru wspolnotowym wyraza jednoczesnie troske o godne warun-
ki bytowania ogotu spoteczenstwa wedle wskazan redystrybucji. Podziat
czesci dobr wypracowanych przez jednostke dokonuje si¢ gtownie poprzez
roéznego rodzaju instytucje zycia publicznego. Nie mozna w tym kontekscie
pomija¢ znaczenia indywidualnych aktow pomocy, majacych najczesciej
forme doraznych reakcji na stan biedy lub niesprawiedliwosci spoteczne;.
Realizacja odpowiedzialnosci poprzez prace sprzyja ostatecznie ksztat-
towaniu wigzi spotecznej, dla ktorej wyznacznik stanowi dobro osobowe,

27 Wytrwato$¢ wyraza upor i konsekwencje w dazeniu do celu. W aspekcie pracy owa ce-
cha oznacza realizacje powotania zawodowego pomimo trudu zwigzanego z dziatalnoscig
wytworczg cztowieka. Zob. Wytrwatos$c, w: Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski,
PWN, Warszawa 1967, t. 10, s. 301.

2 Cierpliwo$¢ nawigzuje w swojej tresci do zachowania spokoju, szczegdlnie w sytuacjach
doswiadczania jakichkolwiek przeciwnos$ci. Konieczno$¢ owej wewnetrznej rownowagi jest
postulowana réwniez przy dtugotrwatym wysitku. Zob. Cierpliwosc¢, w: Stownik jezyka polskie-
go, red. W. Doroszewski, PWN, Warszawa 1967, t. 1, s. 998.
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a $cislej pragnienie zachowania tego dobra w kontekscie uwarunkowan spo-
tecznych?.

Kolejnym elementem kultury generowanym przez prace sg zasa-
dy, okreslane mianem ,nakazow rozumu praktycznego tworzenia warto-
sci wspolnych, jako srodkow do realizacji zarowno celow osobowych, jak
i wspolnotowych (Cz. Strzeszewski)™°. W kulturowym aspekcie pracy istot-
ne sa dwie zasady, a mianowicie sprawiedliwos$¢ oraz solidarnos¢. Zasada
sprawiedliwosci w klasycznej koncepcji wyraza si¢ w ,,trwalej 1 niezmienne;j
woli oddawania kazdemu tego, do czego ma on prawo” (,,iustitia est constans
et perpetua voluntas ius suum cuique tribuendi” — koncepcja autorstwa
rzymskiego prawnika Ulpiana). W przytoczonym okresleniu sprawiedli-
wosci pojawia si¢ element naleznosci, ktérej wyznacznikiem jest stosowna
miara®'. W perspektywie tradycji, powstatej na fundamencie starozytnego
okreslania sprawiedliwosci, oraz przy uwzglednieniu nauki chrzescijanskiej
mozna wyrozni¢ dwa kryteria decydujace o okreslaniu czynow ludzkich
1 reakcji wspolnot mianem sprawiedliwych. Pierwsze z tych kryteriow sta-
nowi cztowiek. Zachowanie jego godnosci, integralnosci, a przede wszyst-
kim wyjatkowosci rozstrzyga o wtasciwym uporzadkowaniu $wiata. Dru-
gim za$ kryterium sg prawa, ktore posrednio lub bezposrednio pochodza
od Boga. Wtasnoscig praw jest ich komunikowalno$¢, a wiec funkcjonowa-
nie w przestrzeni mi¢dzyosobowej. Warto zaakcentowacd, iz sprawiedliwos¢
W swojej istocie stanowi pojecie relacyjne. Realizacja kryteriow sprawie-
dliwosci sprzyja ksztattowaniu srodowiska przychylnego cztowiekowi,
a tym samym rozwojowi stosownej kultury. Zasada sprawiedliwosci w ta-
kiej wtasnie perspektywie znajduje zastosowanie w $wiecie pracy, co odpo-
wiada podmiotowos$ci cztowieka pracujacego. Osoba w ramach konstrukceji
prawnych stanowi fundament, na ktérym ksztattowane sg prawa ludzi pracy
chronigce cztowieka przed tendencjami redukujacymi osobe ludzka do po-
ziomu materii, rzeczy i przedmiotu®.

Poczucie sprawiedliwosci utwierdzane w jednostce jest stymulo-
wane szczegolnie za sprawg przestrzegania postulatu sprawiedliwego wyna-
grodzenia jako jednego z kluczowych praw pracownika. Konstytucja Gau-

2 Por. J. Gocko, Praca, dz. cyt., s. 951-952.
30 Cyt. za: J. Kupny, Podstawowe zasady Zycia spofecznego, dz. cyt., s. 77.

3! Por. za: B. Szlachta, Sprawiedliwo$¢, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Wydawnic-
two WAM, Krakow 2004, s. 1343.
32 Por. KNSK 271.
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dium et spes w nastepujacy sposob okresla sprawiedliwg ptace: ,Praca [...]
powinna by¢ tak wynagradzana, by cztowiek posiadat mozliwosci godnego
ksztattowania egzystencji materialnej, spotecznej, kulturalnej i duchowe;j
zarowno siebie samego, jak i swoich bliskich, z uwzglednieniem funkcji oraz
wydajnosci kazdego, sytuacji przedsiebiorstwa, a takze dobra wspdlnego™.
Relacja adekwatnosci pomiedzy trudem robotnika a ptacg nie stanowi je-
dynego wyznacznika wysokosci wynagrodzenia. Istnieje potrzeba uwzgled-
nienia szerszej perspektywy, a wiec sytuacji panujacej w kraju, mozliwo-
sci przedsi¢biorstwa itd. Usytuowanie spoteczne osoby pracujacej staje si¢
z kolei filarem postulatu ptacy rodzinnej, ktorg Karta Praw Rodziny okresla
nastepujaco: \Wynagrodzenie za prace winno by¢ wystarczajgce do zatoze-
nia i godnego utrzymania rodziny, czy to dzigki odpowiedniej ptacy, okreslo-
nej jako «ptaca rodzinna», czy tez dzigki innym srodkom spotecznym, jak
zasitki rodzinne badz wynagrodzenie pracy domowej jednego z rodzicow;
powinno by¢ ono takie, aby matka nie byta zmuszona do pracy poza domem
ze szkoda dla zycia rodziny, a zwtaszcza wychowywania dzieci”**. Wyso-
kos¢ ptacy musi zatem by¢ narzedziem zapewnienia wolnosci w realizacji
powotania rodzicielskiego, a wigc przede wszystkim w wypetnianiu funkcji
prokreacyjnej i socjalizacyjno-wychowawczej. Wywiazywanie si¢ z zadan
wtasciwych rodzinie poprzez odpowiedni doptyw $rodkéow uzyskiwanych
z pracy zarobkowej rzutuje na skale udziatu ogotu spotecznosci w dobru
wspolnym, obejmujgcym w rownym stopniu dobra natury materialnej i du-
chowej. Partycypacja w dobru wspdlnoty silg rzeczy wigze si¢ ze sprawie-
dliwa redystrybucja dobr. Ksztattowane w tenze sposob poczucie sprawie-
dliwos$ci najskuteczniej oddziatuje na zmyst prawosci obywateli®.

Drugg zasada, bedaca elementem pracy w jej wymiarze kulturowym,
jest solidarnos¢. Jej okreslenie znajduje sie w encyklice Sollicitudo rei socialis: [ . ..]
jest to [tzn. solidarno$¢ - J.S.] mocna i trwata wola angazowania sie na rzecz dobra
wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jestesmy napraw-
de odpowiedzialni za wszystkich™°. W nauczaniu spotecznym Kosciota zasada
solidarnosci dotyczy pierwszoplanowej troski o osobg, zdolna na mocy swojej na-
tury do ksztattowania wigzi spotecznej pochodzacej z przykazania mitosci Boga

% KDK 67.

34 Karta Praw Rodziny przedfozona przez Stolice Apostolskg wszystkim ludziom, instytucjom
i wladzom zainteresowanym misjg rodziny w $wiecie wspotczesnym, Warszawa 1983, art. 10.

3% Por. LE 19; KNSK 302-303; T. Borutka, Wielowymiarowo$¢ ludzkiej pracy..., dz. cyt.,
s. 65-66.

3% Jan Pawet Il, Encyklika ,Sollicitudo rei socialis” (30 grudnia 1987), nr 38 [dalej: SRS].
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iblizniego (por. Mt 22,37-38). Solidarno$¢ oznacza zatem braterskie wspotdzia-
tanie majace na celu promocje osoby. W ramach realizacji postulatow solidarno-
sci kluczows rolg odgrywa zdolno$¢ wezucia si¢ w sytuacje drugiego cztowicka.
Owa postawa transcendowania siebie w kierunku potrzeb blizniego jest warun-
kiem koniecznym skutecznego zapobiegania tendencjom indywidualistycznym
w spoteczenstwie®.

Kryteria solidarnosci znajduja zastosowanie w ramach zwigzkow
zawodowych, ktore stanowig formy zjednoczenia robotnikoéw majace na celu
ochrone wtasnego dobra® oraz zwiekszenie wspotudziatu robotnikéw w do-
bru spotecznosci. Nauka Kosciota w zakresie zwigzkow zawodowych zawiera
przestroge przed polityzacja lub partykularyzacja ich dziatalnosci. Kluczowy
winien by¢ zawsze interes robotnika, a takze jego najblizszych, gdyz wtasnie
dla nich miejsce pracy jest przestrzenig humanizacji. Wspotpraca robotnikow
ksztattuje ducha wspotodpowiedzialno$ci za caly rodzaj ludzki®.

Wspotczesnie solidarne zjednoczenie jest rozwijane takze poprzez
pewne formy wtasnosci, obejmujace akcjonariat, zaleznosci mieszane dobr
publicznych i prywatnych oraz wtasnos¢ spotdzielcza. Celem owego poczucia
solidarnosci jest gromadzenie dobr przy ciggtym odniesieniu do relacji miedzy-
ludzkich. Wtasnosc¢ staje sie w tymze uktadzie stymulatorem wiezi spotecznej®.

Kolejny element kultury zwigzany z praca stanowig wzorce poste-
powania. Odwotujac sie do Swiata pracy, nalezy wyrézni¢ dwa typy owych
idealnych uktadéw odniesienia. Pierwszy typ obrazujg ideologie proponu-
jace wizje rzeczywistosci gwarantujgcg sukces gospodarczy i spoteczny.
W encyklice Laborem exercens jest mowa o dwoch tego typu ideologiach,
amianowicie o liberalizmie i marksizmie. Ideologia liberalizmu hotduje wol-
nosci negatywnej, w imi¢ ktorej pragnienie indywidualnego kumulowania
wlasnosci, czyli generowania zysku, stanowi jedyny wyznacznik gospoda-
rowania. Natomiast ideologia marksistowska uznaje za jedyng dopuszczalng
forme organizacji taki model gospodarki, w ramach ktérego wytacznie wta-
snos¢ wspdlna jest w stanie zapewnic sprawiedliwos¢ spoteczng, rozumiang
jako kres wyzysku robotnikow przez przedsiebiorcéw. Obie ideologie, mimo

37 Por. T. Borutka, Propedeutyka katolickiej nauki spofeczney..., dz. cyt., s. 63-64.

38 Formg ochrony przed naruszaniem praw ludzi pracy jest strajk, traktowany zawsze jako
ostatecznie rozwigzanie w obronie sprawiedliwo$ci spotecznej. Zob. LE 20.

3% Por. KNSK 305-309; J. Szulist, Perspektywy ludzkiego rozwoju..., dz. cyt., s. 74-75.

40 Zob. Cz. Strzeszewski, Wtasnos$c. Zagadnienie spoteczno-moralne, Wydawnictwo ODISS,
Warszawa 1981, s. 241-242, 246-252.
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iz 16znig si¢ diametralnie w kwestii przyjetej formy wtasnosci, posiadaja
jeden punkt wspolny; czynig bowiem z cztowieka element sktadowy mate-
rialistycznie pojmowanego systemu gospodarowania*!. ,Btad antropologicz-
ny” lezy zatem u podstaw nieludzkich, a wiec rowniez antykulturowych,
systemow gospodarczych. Z tego wzgledu w gospodarce funkcjonujacej we
wlasciwy sposob na pierwszym planie powinien znajdowac si¢ cztowiek.
Osobie ludzkiej musi by¢ podporzadkowany kapitat, a wiec srodki material-
ne stuzace realizacji powotania zawodowego. Przestanka pochodzaca z na-
uczania spotecznego Kosciota w powyzszym zakresie jest dos¢ jednoznacz-
na i polega na takim reformowaniu istniejacych systemow, by w centrum
produkowania i zarzadzania dobrami materialnymi znajdowata si¢ wtasnie
osoba ludzka. Wzor gospodarowania skoncentrowany wokot dobra osoby
jest nastepstwem przyjecia zatozenia o prymacie pracy przed kapitatem*,

Drugi typ omawianego ideatu stanowi zachowanie duchowosci pra-
cy. Sw. Jan Pawet II podkresla, iz praca to nie tylko formy aktywnosci fizycz-
nej, ale takze w rownej mierze udziat ducha, za sprawa ktorego cztowiek ma
mozliwos¢ uczestniczenia w dziele zbawczym. Duch bowiem udoskonala
ciato; jest rowniez adresatem Bozych dardw, dzigki ktorym nastepuje dal-
Szy proces stworzenia i staje si¢ mozliwe przepetnianie $wiata warto$ciami
ewangelicznymi. Wzor takiego postepowania stanowi Chrystus jako Syn
Ciesli (por. Mt 13,55), jednoczacy sie z ludzmi podejmujacymi codzienne
wysitki (por. Mt 11,28). Nieskonczona mitos¢ Boza obejmuje wszystkich
bez wyjatku, a jej potega objawita sie na Krzyzu (por. J 19,25-37). Z tego
wzgledu cztowiek, ponoszac wysitek zwigzany z praca, odnajduje w Chry-
stusie zrodto i wzor do realizacji w procesie uswiecania®’.

Postulat doskonatej jednosci pomiedzy fizycznym i duchowym cha-
rakterem pracy znalazt swojg najpelniejsza kontynuacje w sredniowiecznej sen-
tencji ,ora et labora” zawartej w regule $w. Benedykta. W mysl tejze reguty ide-
atem zycia chrzescijanina jest taczenie wysitku z kontemplacja. Oba wskazane
dziatania tworzg komplementarng cato$¢ sprzyjajacg oddawaniu chwaty Bogu.
Potgczenie elementu wysitku fizycznego 1 kontemplacji gwarantuje rowniez
skutecznos¢ aktywnosci, owocujacg wspaniatymi pomnikami kultury*,

41 Por. LE 11,13.

“2 Por. KNSK 276-280.

4 Zob. LE 24-27.

4 Zob. J. Majka, Rozwazania o etyce pracy, dz. cyt., s. 14-15.
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Ostatni element kultury obecny w wymiarze pracy dotyczy sankcji
jako konsekwencji ludzkich czynow. Wywigzywanie si¢ z obowigzkow zawo-
dowych i wewnetrzna satysfakcja z pracy skutkuja ré6znymi formami graty-
fikacji; sg to sankcje pozytywne. Wydajni pracownicy otrzymujg dodatkowe
premie sprzyjajace wzrostowi poziomu dobrobytu, a specjalisci majg przy tym
mozliwo$¢ podnoszenia wtasnych kwalifikacji. Innymi stowy; gratyfikacja za
prace umozliwia realizacje szeroko pojmowanego prawa do rozwoju®. Istniejg
jednak rowniez sankcje negatywne, stosowane w sytuacjach, kiedy cztowiek
dziata na szkode¢ przedsigbiorstwa lub nie realizuje wtasciwego sobie powo-
tania. Owe niekorzystne konsekwencje oznaczajg poglebianie ubostwa, wy-
taczenie spoteczne 1 odpowiedzialno$¢ karng. Bezposrednim i znamiennym
skutkiem sankcji negatywnych w $wiecie pracy jest bezrobocie*.

Zakonczenie

Kultura wyraza fundamentalny charakter pracy ludzkiej. Wspolny ob-
szar kultury i aktywnos$ci zawodowej wyznacza cztowiek posiadajacy nienaru-
szalng godnos¢ 1 niezbywalne prawa. Podwazenie wartosci cztowieka skutkuje
destrukcjg porzadku stworzenia. Relacja z Bogiem gwarantuje rozwéj Swiata na
drodze humanizacji, a wiec czynienia $wiata w wiekszym stopniu odpowiadaja-
cym wymogom ludzkiej natury; czyli jeszcze bardziej kulturalnym.

Element godnos$ci osobowej, a takze praw cztowieka, znajduje za-
stosowanie w $wiecie pracy. W owym aspekcie jest jednak mowa o godnosci
i podmiotowym charakterze pracy zajmujgcej nadrzedng pozycje w stosun-
ku do rzeczy materialnych, technologii, a takze organizacji miejsca produk-
¢ji. Konsekwencjg zachowania godnych warunkow pracy jest respektowanie
praw pracowniczych, stuzacych ochronie cztowieka jako uczestnika procesu
produkowania i1 zarzadzania dobrami.

Aktywnosci zawodowej nie mozna jednak ograniczy¢ tylko i wy-
tacznie do sfery produkcyjnosci. Istota ludzkiego zaangazowania obejmuje
wartos$ci, zasady, wzorce 1 sankcje. Wymienione powyzej tresci sg elementa-
mi sktadowymi kultury w jej istocie. Poprzez prace owe elementy nabierajg
realnego charakteru, optymalizujgc tym samym relacje mi¢edzyludzkie.

4 Por. Pawet VI, Encyklika o popieraniu rozwoju ludéw (Populorum progressio) (26 marca
1967), nr 14-15; KNSK 155.

4 Zob. LE 27; zob. rowniez: M. Duda, Bezrobocie przyczyng destrukcji Zycia rodzinnego,
w: Praca kluczem polityki spotecznej, dz. cyt., s. 223-224.
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Spoteczna wartos¢ pracy
w kontekscie pracy zawodowe] kobiet
i mezczyzn

Wstep

Praca jest jedng z najwazniejszych dziedzin zycia cztowieka. Wptywa
na standard codziennego funkcjonowania, a osiggane z jej tytutu wynagrodzenie
pozwala na zaspokojenie indywidualnych i rodzinnych potrzeb. Praca umozli-
wia realizacje zdolnosci, wptywa na rozwdj osobisty oraz zapewnia, w wielu
przypadkach, satysfakcje 1 zadowolenie. Posrod warto$ci uznawanych przez
Polakow za istotne, praca zawodowa znajduje si¢ wsrdd najwazniejszych kom-
ponentow udanego i szczesliwego zycia, obok pieniedzy, zdrowia i rodziny'.

Wedtug A. Giddensa, praca to zajecie wymagajace wysitku umysto-
wego 1 fizycznego, ktorego celem jest wytworzenie dobr i $wiadczenie ustug
stuzacych zaspokojeniu ludzkich potrzeb, zaréwno o charakterze ptatnym
w zamian za wynagrodzenie (zawdd), jak rdwniez o charakterze nieptatnym
(prace domowe kobiet, prace spoteczne w organizacjach charytatywnych)?
F. Adamski wskazuje, ze praca jest przypisana naturze cztowieka, pozosta-
je jego prawem oraz obowigzkiem. Na tres¢ pojecia praca sktada sie swia-
dome dziatanie majace na celu zaspokojenie potrzeb przez tworzenie dobr,
trud podejmowany przez pracujacego oraz cigzar towarzyszacy wysitkowi
fizycznemu, wzglednie umystowemu, pracujacego cztowieka. Z praca zwia-

' Por. CBOS, Co stanowi o udanym Zzyciu? Komunikat z badan, Nr 167/2014, Warszawa
2014, s. 1-2; CBOS, Wartosci i normy. Komunikat z badan, BS/111/2013, Warszawa 2013,
s. 1-2.

2 Por. A. Giddens, Socjologia, thum. A. Szulzycka, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2004, s. 397.
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zany jest rozwoj fizyczny, psychiczny, duchowy i moralny pracujacego pod-
miotu’. Encyklopedia socjologii zwraca uwage, ze we wspotczesnych systemach
rynkowych praca definiowana jest jako aktywnosc¢ skutkujgca wymiernymi
spotecznie korzysciami wycenianymi na rynku w postaci dochodu*. Cechg
konstytutywna pracy ludzkiej jest jej cel, odnoszacy si¢ do pozyskiwania
srodkow stuzgcych podtrzymaniu egzystencji gatunku ludzkiego i swiata,
ktory stworzyt i przyswoit, oraz zwigkszanie szans przezycia w danym sro-
dowisku przez jego opanowanie i przetworzenie’. Definicja stownikowa od-
nosi prace do ogdtu swiadomie wykonywanych czynnosci i podejmowanych
dziatan, ktorych celem jest wytworzenie okreslonych dobr materialnych lub
kulturalnych, warunkujacych egzystencje i rozwdj spoteczenstwa, oraz do
pracy jako zajecia bedacego zrédtem zarobku®.

Wyroznia si¢ trzy nastawienia do pracy:

- postrzeganie pracy jako instytucji narzuconej pod przymusem. Praca
traktowana jest w tym wymiarze jako tragiczne fatum (nastawienie punitywne);

- praca ceniona jest dla korzysci, jakie przynosi jednostce i spote-
czenstwu. W tym ujeciu praca to koniecznos¢ zyciowa, podstawa egzysten-
¢ji (nastawienie instrumentalne);

- praca jako cel sam w sobie, zZrodto cztowieczenstwa i podstawa
rozwoju osobistego, a takze stuzba warto$ciom spolecznym (nastawienie
autoteliczne)’.

W wymiarze jednostkowym praca stanowi bardzo wazny element
poczucia wtasnej wartosci. Mozna jg rozpatrywa¢ w kilku aspektach: wyna-
grodzenia, czyli zrédta utrzymania; poziomu aktywnosci, jako mozliwo$¢ na-
bycia 1 wykorzystania umiejetnosci i zdolnosci; urozmaicenia, jako szansa na
wyjscie z domu i zmiang otoczenia; struktury czasu, czyli rytmu pracy zawo-
dowej, ktory reguluje dzien, nadajac strukture codziennym zajeciom; poczucia
wlasnej tozsamosci, czyli poczucia stabilnej tozsamosci spotecznej, poczucia
wilasnej wartosci, ekonomicznego wktadu w utrzymanie gospodarstwa domo-
wego oraz kontaktow spotecznych, czyli uczestnictwa w zyciu spotecznym

3 Por. F. Adamski, Praca, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 4, red. T. Pilch,
Wydawnictwo Akademickie ,Zak”, Warszawa 2005 , s. 781.

4 Por. W. Kozek, Praca, w: Encyklopedia socjologii, t. 3, red. H. Domanski, Oficyna Naukowa,
Warszawa 2000, s. 175.

5 Por. tamze, s. 174.

8 Por. Praca, w: Sfownik wspéfczesnego jezyka polskiego, Wydawnictwo Wilga, Warszawa
1996, s. 845.
7 Por. W. Kozek, Praca, dz. cyt., s. 176.
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i kontaktow interpersonalnych®. Wymienione wyzej doswiadczenia sg wspol-
ne dla wszystkich 0so6b pracujacych, bez réznicy ze wzgledu na wiek, ptec,
stopien sprawnosci czy doswiadczenie zawodowe. Tym samym, jak wskazuje
A. Giddens, brak pracy moze zachwia¢ wiare jednostki w jej spoteczng warto$¢’.

W Polsce widoczne sg dwa podejscia do pracy. Z badan CBOS wyni-
ka, ze praca jest traktowana w wymiarze autotelicznym oraz wymiarze instru-
mentalnym!®, W pierwszym z nich praca jest warto$cig samg w sobie, wigzaca
si¢ z przekonaniem, ze nadaje sens zyciu oraz ze warto by¢ pracowitym. Praca
traktowana jest wtedy jako wartos¢ autoteliczna 1 wigze si¢ odczuciem, ze do-
bre wykonywanie obowigzkdw wczesniej czy pézniej przyniesie nagrode czy
sukces, ze pracowitos¢ jest koniecznym warunkiem sukceséw w zyciu oraz
ze prace nalezy wykonywac z sercem, nawet jesli nie jest specjalnie znaczaca,
dlatego ze jest ona moralnym obowigzkiem cztowieka wobec samego siebie
1innych ludzi. Drugim spojrzeniem na pracg jest spojrzenie poprzez wymiar
instrumentalny. W tym przypadku waznym aspektem pracy jest czynnik eko-
nomiczny zwigzany z instrumentalnym traktowaniem wykonywanej pracy,
czyli przekonaniem, ze praca nie musi sprawiac satysfakcji, a najwazniejsze
jest, aby przynosita odpowiednie korzysci materialne, a jesli ich nie przynosi,
to nie warto si¢ w nig angazowa¢. W tym ujeciu praca jest przede wszyst-
kim sposobem na zdobycie pieniedzy. W badaniu CBOS z 2013 r. pierwszy
z wymiarow okreslony zostal mianem samorealizacyjnym, na ktory sktadaja
si¢ takie elementy jak: mozliwos¢ petnego wykorzystania posiadanych kwali-
fikacji, zgodnos$¢ zatrudnienia z wyksztatceniem, zainteresowanie pracg oraz
poczucie wagi i znaczenia wykonywanych zadan. Wymiar drugi objeto nazwa
stabilizacyjny, przypisujac mu satysfakcje z zarobkow, zadowolenie ze $wiad-
czen socjalnych oraz pewnos¢ zatrudnienia'l.

1. Rynek pracy a ptec

W Polsce przekonanie o potrzebie i wartosci spotecznej pracy zawo-
dowej kobiet zrodzito si¢ na przetomie XIX 1 XX wieku. Do tego czasu pra-

8 Por. A. Giddens, Socjologia, dz. cyt., s. 396.
9 Por. tamze, s. 397.

© Por. CBOS, Stosunek Polakéw do pracy i pracowito$ci. Komunikat z badan, BS/38/2011,
Warszawa 2011, s. 4-5.

" Por. CBOS, Zadowolenie z pracy i jej oceny. Komunikat z badan, BS/10/2013, Warszawa
2013, s. 4.
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ca kobiet odbywata si¢ jedynie w sferze domowej, za$ praca zawodowa, jako
praca przynoszaca dochod, byta domeng mezczyzn. Istniat kulturowy po-
dziat wedtug ptci na prace zarobkows, wykonywana przez mezczyzn oraz
prace na rzecz rodziny, pozostajaca w gestii kobiet. Postulaty prawa kobiet
do pracy zawodowej pojawity si¢ w Polsce w XIX wieku. Oredowniczkami
prawa do pracy zawodowej staty si¢ najbardziej znane pisarki tamtego cza-
su: Klementyna z Tanskich Hoffmanowa, Narcyza Zmichowska, Eliza
Orzeszkowa 1 Maria Konopnicka. Spetnienie ich postulatow nastgpito
w 1921 r, kiedy konstytucja marcowa potwierdzita m.in. prawo kobiet do pra-
cy'2 Za prawem nie szta jednak praktyka dnia codziennego dyskryminujgca ko-
biety w wielu dziedzinach zycia zawodowego. Dopiero po II wojnie $wiatowej
wprowadzono regulacje prawne, ktore zapewnity kobietom rowne mezczyznom
szanse zawodowe. Stopniowo coraz wiecej kobiet podejmowato prace zawo-
dowa, kierujac si¢ nie tylko wzgledami materialnymi, ale rowniez powodami
pozaekonomicznymi, zwigzanymi z coraz wyzszym poziomem wyksztatcenia,
aspiracjami zawodowymi czy potrzeba kontaktow spotecznych.

Wspotczesny rynek pracy otwarty jest dla kobiet i mezezyzn, jed-
nak zauwazalne stajg sie réznice w sytuacji pracujacych kobiet i mezczyzn.
Pte¢ staje si¢ bowiem jednym z czynnikdéw utrudniajacych lub ogranicza-
jacych szanse na rynku pracy. Z badan wynika, ze kobiety sg nizej opta-
cane niz mezczyzni, czegsciej zatrudniane w niepelnym wymiarze godzin,
pracuja w zawodach o niskim prestizu, zajmujac gtownie niskie pozycje®.
Zrodet tego zjawiska mozna upatrywac w stereotypach pici'*, ktore wigza
kobiete ze sfera domows 1 realizacja roli rodzinnej i macierzynskiej, a nie
z pracg w sferze zawodowej, zarezerwowanej dla mezczyzn. Konsekwencja
takiej stereotypizacji jest obarczenie mezczyzny odpowiedzialnoscig za byt
materialny rodziny, a kobiety — za obowiazki domowe. Powoduje to przecia-
zenie pracujacych kobiet pracag domowg, wykonywang obok pracy zawodo-
wej. Stereotypy ptci w zakresie aktywnos$ci zawodowej zaktadaja, ze kobiety
nie maja ambicji zawodowych, gdyz zaspokajaja potrzebe samorealizacji

2 Ustawa z 17 marca 1921 r. Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej (Dz. U. R.P. nr 44, poz. 267;
nr 79, poz. 550; nr 101, poz. 935). Art. 96: ,Wszyscy obywatele sg réwni wobec prawa. Urzedy
publiczne sg w réwnej mierze dla wszystkich dostepne na warunkach, prawem przepisanych”.

8 Por. B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Oficyna Naukowa, Warszawa 2008, s. 355.

4 Stereotypy zwigzane z picig (ang. gender stereotypes) sg jednostronnym, znieksztatconym
obrazem kobiety i mezczyzny, stale pojawiajgcym sie w zyciu potocznym. Por. Stownik socjo-
logii i nauk spotecznych, red. G. Marshall, ttum. A. Kapciak, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2006, s. 360.
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poprzez wykonywanie prac domowych i opieke nad dzie¢mi, mezczyzni
za$ muszg osiggac¢ sukces zawodowy, poniewaz nie s w stanie realizowac
ambicji na ptaszczyznie rodzinnej. Stereotypy dotycza rowniez przebiegu
kobiecej i meskiej kariery, pozostajac w Scistym zwigzku ze stereotypami
cech psychicznych oraz fizycznych, okreslanych jako ,kobiece” i ,meskie”.
Cechy ,kobiece” zwigzane sa z uczuciowoscig, cieptem, wrazliwoscia, opie-
kuniczoscia, zdolnoscia do poswiecen oraz ulegtoscia. Cechy ,meskie” od-
nosza si¢ do pewnosci siebie, sktonnosci do ryzyka, niezaleznosci, agresyw-
nosci, kompetencji i racjonalnosci. Cechy te predysponujg zatem do wyboru
okreslonych zawodow zwigzanych z tymi cechami oraz nieprzydatnosc¢
w innych, np. kobiet w zawodach kierowniczych 1 mezczyzn w zawodach
opiekunczych®. Wskazane wyzej stereotypy sprzyjaja praktykom dyskry-
minacyjnym, znacznie ograniczajac aktywnos¢ zawodowa kobiet. Innymi
barierami utrudniajacymi szanse kobiet na rynku pracy s m.in.: nizsze wy-
nagrodzenie, feminizacja zawodow kobiecych, mniejsze mozliwosci awansu
zawodowego 1 rozwoju zawodowego oraz wyzsze bezrobocie.

W Polsce kobiety czgsciej niz me¢zczyzni nie pracujg, pozostajac bier-
ne zawodowo. W 2013 r. wspdtczynnik aktywnosci zawodowej'® wsrod kobiet
wynosit 48,5%, wsrod mezczyzn 64,4%, nieznacznie wzrastajac od 2010 .

Tabela 1.
Wspotczynnik aktywnosci zawodowej wedtug ptci w latach 2010-2013.
Ogotem (%) W wieku produkeyjnym (%)
Rok Kobiety Megzczyzni Kobiety Mezcezyzni
2010 47,5 63,9 66,8 76,2
2011 48,0 64,2 67,9 76,6
2012 48,3 64,4 68,8 77,2
2013 48,5 64,4 69,7 77,6

Zrodto: GUS, Kobiety i mezczyzni na rynku pracy, Warszawa 2014, s. 3.

5 Por. D. Zaworska-Nikoniuk, Stereotyp pfci spoteczno-kulturowej, w: Encyklopedia peda-
gogiczna XXI wieku, t. 5, red. T. Pilch, Wydawnictwo Akademickie ,Zak”, Warszawa 2006,

s. 991-998.

6 Wspotczynnik aktywnosci zawodowej to udziat osob aktywnych zawodowo (pracujgcy
i bezrobotni), liczony ogétem lub w danej grupie w liczbie ludnosci (ogétem lub w danej gru-

pie).
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Z badan GUS dotyczacych sytuacji kobiet i mezczyzn na rynku pracy
wynika, ze w IV kwartale 2013 r. wsrod kobiet w wieku powyzej 15 lat najwicksza
grupe stanowity kobiety bierne zawodowo (51,5%). Kobiety pracujace stanowity
43,4%, bezrobotne 5,1%. W przypadku me¢zczyzn sytuacja wygladata odmiennie
- mezczyzni najczesciej nalezg do grupy pracujacych (58,5%), bierni zawodowo
stanowig 35,6%, bezrobotni 5,9%. Najwiecej kobiet byto aktywnych zawodowo
w wieku 40-44 lat, kiedy to na 1000 kobiet 841 pracowato lub poszukiwato pracy;
w przypadku mezczyzn najbardziej aktywnym przedziatem wiekowym byt wiek
35-391at (na 1000 mezczyzn 937 pracowato lub poszukiwato pracy)'®. Aktywnos¢
zawodowa kobiet jest nizsza niz mezczyzn we wszystkich grupach wieku.
Najwicksze roznice wystepuja jednak w okresie, gdy wiekszos¢ kobiet rodzi dzieci
(25-34lata) oraz w wieku 60-64 lat, w ktorych kobiety maja juz prawa emerytalne,
a mezczyzni jeszeze ich nie nabyli. Kobiety takze czesciej niz mezczyzni zmniej-
szajg swoja aktywnos$¢ zawodowa po przejsciu na emeryture”. Jesli przyjrze¢ sie
wskaznikowi zatrudnienia®, wida¢, ze jest on nizszy dla kobiet niz mezczyzn,
mimo iz od 2010 r. stopniowo wzrastat.

Tabela 2.
Wskaznik zatrudnienia wedtug ptci w latach 2010-2013.
Ogotem (%) W wieku produkcyjnym (%)
Rok Kobiety Mezczyzni Kobiety Mezcezyzni
2010 42,8 58,2 60,0 69,4
2011 42,8 58,5 60,4 69,7
2012 43,0 58,4 60,9 69,9
2013 434 58,5 62,2 70,4

Zr6dto: GUS, Kobiety i mezczyzni na rynku pracy, Warszawa 2014, s. 6.

7 Por. GUS, Kobiety i mezczyzni na rynku pracy, Warszawa 2014, s. 4. Z danych Gtéwnego
Urzedu Statystycznego wynika, ze w | kwartale 2015 r. 15,8 min Polakéw pracowato zawo-
dowo, 1,5 min byto bezrobotnych. Aktywnych zawodowo byto 17 331 tys. oséb, z czego mez-
czyzn — 9 525 tys., kobiet — 7 805 tys. Biernych zawodowo pozostawato 5 291 tys. mezczyzn
i 8 341 tys. Kobiet. Por. GUS, Kwartalna informacja o aktywno$ci ekonomicznej ludnosci
w | kwartale 2015 r. Opracowanie sygnalne, Warszawa 2015, s. 2.

8 Por. GUS, Kobiety i mezczyzni..., dz. cyt., s. 4.

9 Por. Diagnoza spoteczna 2013. Warunki i jako$¢ zycia Polakéw, red. J. Czapinski,
T. Panek, Rada Monitoringu Spotecznego, Warszawa 2013, s. 127.

20 Wskaznik zatrudnienia to udziat pracujgcych (ogoétem lub danej grupy) w liczbie ludnosci
(ogodtem lub danej grupy).
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Pracujace kobiety najczesciej posiadaja wyksztatcenie wyzsze
(40,3% ogotu pracujacych) lub srednie (31,6%). Mezczyzni najczesciej po-
siadajg wyksztatcenie $rednie (35,5%) oraz zasadnicze zawodowe (32,6%).
Kobiety czesciej niz mezczyzni pracujg w sektorze prywatnym, a takze —
ze wzgledu na strukture statusu zatrudnienia — cze$ciej sg pracownikami
najemnymi oraz pomagajacymi cztonkami rodzin a rzadziej niz mezczyzni
pracujg na wlasny rachunek lub jako pracodawcy?'.

Kobiety zarabiajg mniej niz me¢zczyzni. W 2013 r. réznica ta wynosita
srednio 17%, w 2010 . — 15%, w 2008 . — 23%. Wynagrodzenia kobiet sg nizsze
od wynagrodzenia me¢zczyzn we wszystkich grupach zawodowych, cho¢ skala
ta jest nierownomierna. Rozpigtos¢ przecigtnego wynagrodzenia kobiet i mez-
czyzn waha si¢, w zaleznosci od grupy zawodowej, od 1,9% do 33,7% na nieko-
rzys¢ kobiet. Nawet w dziedzinach sfeminizowanych, gdzie pracuje wickszo$¢
kobiet (pracownicy biurowi) przecietne wynagrodzenie kobiet wynosito w paz-
dzierniku 2012 r. 98,1% przecigtnego wynagrodzenia me¢zczyzny. Roznica wy-
nagrodzen widoczna jest takze w$rdd osob bedacych przedstawicielami wiadz
publicznych, wyzszych urzedow i kierownikow; gdzie w pazdzierniku 2012 .
przeci¢tne wynagrodzenie brutto mezczyzny wynosito ponad 9 tys,, a kobiety
niespetna 7 tys. W wickszosci sekeji gospodarki narodowej kobiety maja nizsze
wynagrodzenie niz me¢zczyzni. Najwicksza roznica dotyczy sekcji Dziatalnosé
finansowa i ubezpieczenia, gdzie przeci¢tne wynagrodzenie kobiety wynosi 63%
przecigtnego wynagrodzenia mezczyzny. Na podobnym poziomie wynagrodze-
nia kobiet 1 mezczyzn ksztattuja si¢ w sekcjach: Dostawa wody, gospodarka scieka-
mi i odpadami oraz Administrowanie i dziatalnos¢ wspierajgca. Wyzsze zarobki maja
kobiety pracujace w sekcji Budownictwo oraz Transport i gospodarka maszynowa,
ale warto zaznaczy¢, ze kobiety stanowig tam niewielki odsetek pracujgcych?.

Zmniejszaniu szans kobiet na rynku pracy sprzyja segregacja za-
wodowa ze wzgledu na pte¢. Segregacja dotyczy sytuacji, gdy mezczyzni
1 kobiety skupieni sg w réznych zawodach na postawie zatozen dotyczacych
tego, jakie zajecia sg typowo ,meskie”, a jakie typowo ,kobiece . Takie ste-
reotypowe ujecie wplywa na aspiracje kandydatow; jak i na selekcje przy
rekrutacji do zawodu. Kobiety rzadziej starajg si¢ wybiera¢ zawody uwa-
zane za ,meskie”, a mezczyzni zawody uwazane za ,kobiece”. Sprzyja to
z kolei segregacji poziomej, ktora wystepuje, gdy mezczyzni i kobiety pracuja

21 Por. GUS, Kobiety i mezczyzni..., dz. cyt., s. 6-7.
2 Por. tamze, s. 14-15.

% Por. A. Giddens, Socjologia, dz. cyt., s. 413.
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w odrebnych zawodach?. Drugim zjawiskiem jest segregacja pionowa, kto-
ra powoduje, ze kobiety skupione s3 w zawodach o matym zakresie wtadzy
1 szansach na awans, a me¢zczyzni zajmujg stanowiska dajace wladze 1 wpty-
wy?. W kontekscie pracy istotne jest, ze zawody uwazane za ,kobiece” sa
mniej prestizowe niz zawody uwazane za ,meskie”, wymagaja nizszego wy-
ksztatcenia, s3 mniej ptatne i nie dajg wtadzy. Spojrzenie to widoczne jest
takze w polskim rankingu profesji cieszacych si¢ uznaniem 1 szacunkiem
spotecznym, w ktorym dominuja zawody kojarzone z meska aktywnoscig
1 przewagg mezczyzn wsrod pracownikow. Na czele listy znalezli sig: strazak
(87%), profesor uniwersytetu (82%), robotnik wykwalifikowany; np. murarz, to-
karz (81%), oraz gornik (80%). Na 30 zawodow wyrdzniono tylko dwa zawody
kobiece: pielegniarke (78% — miejsce 6) oraz sprzataczke (57% — miejsce 18)%.
W Polsce od lat najbardziej sfeminizowang grupa zawodowa sa pra-
cownicy biurowi, pracownicy ustug i sprzedawcy oraz specjalisci, w ktorych kobiety
stanowia ponad 60% ogotu pracujacych. Najmniej kobiet jest wsrod robotni-
kow przemystowych i rzemiesinikow oraz operatorow i monterow maszyn i urzgdzen
(mniej niz 14%) oraz wsréd przedstawicieli wtadz publicznych, wyzszych
urzednikdw i kierownikéw (ok. 35%). Najbardziej sfeminizowana dziedzina
gospodarki jest Pomoc spoteczna (ponad 80% pracownikow to kobiety) oraz
Edukacja (niemal 80%). Kobiety stanowig ponad 60% pracownikéw bran-
zy zwigzanej z zakwaterowaniem 1 gastronomia, a takze branzy finansowej
i ubezpieczeniowej oraz ustugowej. Najmniej kobiet (mniej niz 10%) pracu-
je w gbrnictwie i przemysle wydobywczym oraz budownictwie?’. Z praca
zawodowg kobiet w zawodach ,meskich” wiaze sie takze tzw. ,status toke-
na”?. Pojeciem tym opisywane jest zjawisko widocznosci kobiet w bran-
zach, w ktérych zazwyczaj pracuja me¢zczyzni. Z uwagi na niewielkg liczbe
takich kobiet, ich praca zawodowa poddawana jest szczegolnej obserwacji.
Bezposrednimi nastepstwami tokenizmu sg m.in.: koncentracja wspotpra-
cownikow na walorach zewnetrznych kobiet, podporzadkowanie si¢ kobiet

% Por. tamze.

% Por. tamze.

% W komentarzu do zawodu pielegniarki dodano, ze petnig one stuzbe pomocniczg
i powszechnie wiadomo, ze mato zarabiajg. W stosunku do rankingu zawodéw z 2008 r. za-
wad sprzataczki zyskat na prestizu 10 punktéw procentowych. Por. CBOS, Prestiz zawodéw.
Komunikat z badan, BS/164/2013, Warszawa 2013, s. 3.

27 Por. GUS, Kobiety i mezczyzni..., dz. cyt., s. 8-9.
2 Por. Bank Swiatowy, Ple¢ a mozliwosci ekonomiczne w Polsce: czy kobiety stracity na
transformacji. Raport nr 29205, 15 marca 2004, s. 15.
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wzorom zachowan mezczyzn lub oczekiwanie od nich w miejscu pracy
zachowan zgodnych ze stereotypem cech psychicznych, tj. opiekunczosci,
ulegtosci, lojalno$ci®.

2. Bariery w awansie zawodowym

Pte¢ réznicuje takze mozliwos¢ uzyskania awansu, stanowiac jedna
zjego barier®. Kobiety cze$ciej niz mezczyzni zajmuja nizsze pozycje zawo-
dowe, mimo posiadania odpowiednich kwalifikacji zawodowych. Zjawiska
te opisywane s za pomoca okreslen: ,szklany sufit’, ,szklane $ciany”, , lepka
podtoga” i ,,szklane ruchome schody™":

- ,szklany sufit” (ang. glass ceiling) to bariera, ktéra nie pozwala
kobietom na awans na stanowiska zwigzane z najwyzszym szczeblem za-
rzadzania. Jest to ,widocznos¢ awansu przy rownoczesnej jego nieosiggal-
nosci’*. Zauwazalng oznaka ,szklanego sufitu” jest sytuacja, gdy na coraz
wyzszych szczeblach hierarchii jest coraz mniej kobiet. Awans kobiet jest
utrudniony nawet wtedy, gdy posiadajg takie samo jak mezczyzni wyksztat-
cenie i do$wiadczenie zawodowe. Nazwa ,szklany sufit” bierze sie stad, ze
bariera awansu jest niewidoczna i nie wynika z przyczyn formalnych, ale
ze stereotypow lub kultury organizacyjnej firmy, uniemozliwiajgcej kobie-
tom awans. Barierami sktadajacymi sie na ,szklany sufit” s3: nastawienie
i postepowanie dyrektorow mezczyzn, metody poszukiwania i rekrutacji
pracownikow, metody doboru pracownikow i ich ocena, a takze polityka
istruktura przedsiebiorstwa, stwarzajgca problemy dla oséb, ktore majg obo-
wiazki rodzinne*?;

- ,szklane $ciany” to bariera, ktora odnosi sie do sytuacji, gdy
utrudniony jest awans na stanowiska kierownicze z funkcji pomocniczych?.
Dotyczy to zwtaszcza kobiet zatrudnionych na stanowiskach peryferyj-

2 Por. D. Zaworska-Nikoniuk, Stereotyp pfci spoteczno-kulturowej, dz. cyt., s. 997.

30 Por. H. Domanski, Zadowolony niewolnik? Studium o nieréwnosciach miedzy mezczyzna-
mi | kobietami w Polsce, Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 1992,
s. 67.

31 Por. D. Zaworska-Nikoniuk, Stereotyp pfci spoteczno-kulturowej, dz. cyt., s. 996-997.

32 A. Titkow, Wstep. Co pomaga dostrzec ,szklany sufit’, w: Szklany sufit. Bariery
i ograniczenia karier kobiet. Monografia zjawiska, red. A. Titkow, Fundacja Instytut Spraw
Publicznych, Warszawa 2003, s. 9.

3 Por. tamze, s. 10-11.

3 Por. tamze.
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nych, pomocniczych, administracyjnych czy wspierajacych, w dziedzinach,
w ktorych s niewielkie perspektywy awansu. Brak awansu motywowany
jest tym, ze menedzerowie nie wywodzg si¢ ze stanowisk uwazanych za
wspierajace, ale z centralnych, a na swoich stanowiskach kobiety nie maja
mozliwosci nabycia odpowiedniego doswiadczenia zawodowego;

- ,lepka podloga” to sytuacja, w ktorej kobiety dominuja w zawo-
dach o niskim statusie oraz niskich zarobkach, w ramach ktorych nie ma
mozliwosci awansu®. Kobiety sa ,,przyklejone” do swojego zawodu i pozy-
cji, np. urzedniczki, sekretarki, sprzataczki, krawcowe, kosmetyczki;

- ,szklane ruchome schody” — odnosi sie do ograniczenia awansu
kobiet w branzach kobiecych®®. W zawodach stereotypowo postrzeganych
jako ,.kobiece” mezczyzni szybciej awansujg oraz zarabiaja wiecej od kobiet
pracujacych na tych samych stanowiskach.

W kontekscie funkcjonowania kobiet i mezczyzn na rynku pracy
warto zwroci¢ uwage na czas pracy i rodzaj umowy o prace. Kobiety czesciej
niz mezczyzni pracujg w niepelnym wymiarze godzin, mniej niz 40 godzin
tygodniowo. Mezczyzni przecigtnie pracujg tygodniowo o ponad 4 godziny
dtuzej niz kobiety. Powyzej 50 godzin tygodniowo pracuje 21% mezczyzn
i 7% kobiet. Na wspotczesnym rynku pracy wazny jest takze rodzaj umo-
WYy 0 prace zapewniajacy stabilnos$¢ zatrudnienia. W przypadku pracowni-
kow najemnych niemal 73% posiada umowe o prace na czas nieokreslony.
Czesciej sg to osoby w wieku 35-64 lat niz mtodsze. Jednakze roznice wi-
doczne sg ze wzgledu na pte¢ i wiek. W przypadku mtodszych mezczyzn
(15-24 lata) czeSciej niz kobiety w tym wieku maja umowe na czas nieokre-
$lony (rdznica 7 pkt. proc.), z kolei kobiety czesciej niz mezczyzni posiadaja
umowe o prace na czas nieokreslony w wieku 45-64 lat, co mozna powigzac
z czasem zaprzestania podejmowania decyzji prokreacyjnych®”. W okresie
rodzenia dzieci trudniej jest kobietom otrzymac statg umowe.

Kobiety czesciej niz mezczyzni narazone sg na bezrobocie, zwtasz-
cza na bezrobocie dtugotrwate. W 2013 r. kobiety stanowily 51% ogdlnej
liczby zarejestrowanych bezrobotnych, a 41,6% z nich pozostawato bez pra-

35 Por. tamze.
% Por. tamze, s. 10.
87 Por. GUS, Kobiety i mezczyzni..., dz. cyt., s. 9-10.
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cy ponad 1 rok (34,9% zarejestrowanych mezczyzn)*®. Stopa bezrobocia®
jest wyzsza wsrod kobiet niz wérod mezczyzn.

Tabela 3.
Stopa bezrobocia wedtug ptci w latach 2010-2013.
Ogotem (%) W wieku produkcyjnym (%)
Rok Kobiety Megzczyzni Kobiety Mezczyzni
2010 9,9 8,9 10,1 9,0
2011 10,8 88 11,1 9,0
2012 11,1 9,3 11,4 9,5
2013 10,5 9,1 10,8 9,3

Zrédto: GUS, Kobiety i mezczyzni na rynku pracy, Warszawa 2014, s. 12.

Kobietom trudniej jest znalez¢ prace po dtuzszej przerwie lub po-
szukujacym pierwszej pracy. Takze wyksztatcenie nie chroni przed bezro-
bociem, mimo iz jest ono rzadsze wsrdd osob z wyzszym wyksztatceniem.
W przypadku kobiet, ktére posiadajg wyzsze wyksztatcenie czesciej sa one
bezrobotne niz mezczyzni z wyksztatceniem wyzszym. Podobnie sytuacja
wyglada w przypadku nizszych pozioméw wyksztatcenia®.

3. Godzenie obowigzkoéw zawodowych i rodzinnych

Specyficznym problemem kobiet funkcjonujgcych na rynku pracy
jest takze godzenie pracy zawodowej i obowigzkow rodzinnych. Ze wzgledu
na tradycyjny podziat rol czesciej jest to bowiem postrzegane jako problem
kobiet niz mezczyzn. Wsrod rozwigzan na rzecz godzenia obowigzkow za-
wodowych i rodzinnych kobiety czesciej wybierajg elastyczny czas pracy
(56,9%), lepsze mozliwosci opieki poza domem dla dzieci do lat 7 (37,1%),
mozliwo$¢ wykonywania pracy w domu (24,1%) oraz dtuzszy urlop ma-
cierzynski (24%). Mezczyzni wskazujg na dwa pierwsze rozwigzania (od-
powiednio 55,1% i 32,9%) oraz wyzsze zasitki (24,2%). Autorzy Diagnozy
spotecznej zwracajg uwage, ze kobiety wyzej cenig zapewnienie opieki dzie-

% Por. tamze, s. 10-11.

3% Stopa bezrobocia to udziat bezrobotnych (ogétem lub danej grupy) wéréd aktywnych za-
wodowo (ogétem lub danej grupy).

40 Por. tamze, s. 12-13.
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ciom poza domem, gdyz to one cze¢sciej odpowiedzialne sg za zapewnie-
nie im opieki pomimo pracy zawodowej. Kobiety wyzej cenig sobie takze
mozliwos¢ pracy domu, prace w niepelnym wymiarze godzin czy wigcej
dni wolnych. Mezczyzni z kolei za wazniejsze uznajg wyzsze zasitki zwia-
zane z dzie¢mi, co wynika z przypisanego im obowigzku dostarczenia do-
chodu na utrzymanie gospodarstwa domowego. Stad tez mniejszy wymiar
czasu pracy lub wigksza liczba dni wolnych sg dla mezczyzn mniej wazne,
gdyz wigzg si¢ z obnizeniem dochodu. Kobiety preferujg takze wydtuzenie
urlopow macierzynskich, jednak im wigksza liczba dzieci w rodzinie, tym
rozwigzanie to jest mniej atrakcyjne. Jest to zwigzane z trudnoscig powrotu
kobiety na rynek pracy po przerwie zwigzanej z urodzeniem kolejnych dzie-
ci*l. Jednakze, jak wskazuja badania CBOS, praca zawodowa kobiet nie jest
traktowana jako nickorzystna dla funkcjonowania rodziny. Przeciwnie, 39%
respondentdw uwaza, ze praca zawodowa kobiet przynosi wigcej korzysci
zyciu rodzinnemu niz strat (przeciwnego zdania jest 12% respondentow)*,

W kontekscie funkcjonowania kobiet na rynku pracy warto takze
zwrdci¢ uwage na niepokojacy trend zwigzany z trudnoscig godzenia rol.
Ze wzgledu na opieke nad dzieckiem, co druga kobieta w wieku 25-44 nie
podejmowata aktywnosci na rynku pracy. Jednoczes$nie ponad potowa re-
spondentow Diagnozy spotecznej uwazata, ze trudnosci zwigzane z godzeniem
zycia zawodowego 1 rodzinnego sg jednym z gtownych powoddw rezygnacji
z posiadania dzieci. Sposrod niemal 10% badanych obu plci, ktorzy zre-
zygnowali z pierwszego lub kolejnego dziecka, 15% mezczyzn 1 23% ko-
biet uwazato, ze trudnosci z godzeniem rol sg jednym z trzech gtownych
powodow tej decyzji*’. Pracujace kobiety postrzegane sa bowiem czesto
jako pracownicy ,problemowi’, ktorych macierzyfnstwo lub potencjalne
macierzynstwo moze sta¢ si¢ wytacznie zrédtem ktopotow. W przekonaniu
pracodawcow macierzynstwo stanowi istotng przeszkode w wykonywaniu
obowigzkow zawodowych i wigze sie z nieobecnos$ciami w pracy Spowo-
dowanymi opieka nad dzieckiem*. Tym samym macierzynistwo pogarsza
pozycje kobiety na rynku pracy. W przypadku mezczyzny bycie rodzicem
nie wplywa na sytuacj¢ zawodowa. Wiaze si¢ to z kulturowym stereotypem,

41 Por. Diagnoza spofteczna 2013, dz. cyt., s. 130-132.
42 Por. CBOS, Kobieta pracujgca. Komunikat z badan, BS/28/2013, Warszawa 2013, s. 12.
4 Por. Diagnoza spofteczna 2013, dz. cyt., s. 132.

4 Por. J. Czernecka, Kobieta, matka, pracownik, w: J. Czernecka, K. Dzwonkowska-Godula,
P. Woszczyk, Mama w pracy — spoteczne uwarunkowania powrotu kobiet na rynek pracy po
przerwie zwigzanej z wychowaniem dziecka, HRP, L6dz 2009, s. 22.
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ze jesli mezczyzna posiada dzieci, to ma takze zong, ktora si¢ nimi zajmie.
Powoduje to, ze me¢zczyzni w matym stopniu korzystajg ze swoich pracow-
niczych uprawnien do opieki nad dzie¢mi, przez co postrzegani sg jako pra-
cownicy dyspozycyjni. Trudnej sytuacji kobiet na rynku pracy nie utatwia
takze przekonanie, ze kobieta pracujaca zawodowo cieszy si¢ wickszym
uznaniem niz gospodyni domowa, zajmujaca si¢ tylko prowadzeniem domu
i opiekg nad dzie¢mi. Czgsciej przekonane sg o tym same kobiety, jednakze
przeswiadczenie to umacnia sie zwtaszcza wsrdéd mezczyzn®.

Jak juz wspominano we wstepie, w Polsce dominuja dwa podej-
Scia do pracy zawodowej, traktowanej w wymiarze autotelicznym 1 instru-
mentalnym. Traktowanie pracy jako wartosci samej w sobie widoczne sta-
je si¢ zwlaszcza w sytuacji zaprzestawania tej aktywnosci. Zmniejsza si¢
bowiem odsetek osob, ktore bylyby sktonne zrezygnowaé z pracy na rzecz
zycia rodzinnego, nawet gdyby pozwolity na to zarobki partnera/partnerki.
Oczywiscie czesciej taka decyzje sktonne bytyby podjac¢ kobiety niz mez-
czyzni (52% wobec 37%), warto jednak zwrdci¢ uwage, ze od 2006 r. odse-
tek ten si¢ zmniejsza. Coraz wigcej kobiet chciatoby pracowac, nawet gdyby
zarobki partnera pozwalaty na funkcjonowanie rodziny na satysfakcjonuja-
cym poziomie*. Moze to $wiadczy¢ o wzroscie znaczenia aktywnosci za-
wodowej w zyciu kobiet.

Podsumowujac, warto na koniec zwroci¢ uwage, ze bariery i utrud-
nienia w funkcjonowaniu kobiet na rynku pracy powoduja, ze kobiety rza-
dziej niz mezczyzni deklarujg ogolne zadowolenie z wykonywanej pracy,
a takze wyrazajg mniejsze niz mezczyzni zadowolenie z uzyskiwanych do-
chodow. Kobiety rzadziej takze oceniajg swoja prace jako interesujgcg, pozwa-
lajaca wykorzysta¢ posiadane kwalifikacje, dajgcg poczucie wagi oraz sensu
wykonywanych zadan. Kobiety majg rowniez mniejszg niz mezczyzni pew-
no$¢ zatrudnienia. Kobiety rzadziej niz mezczyzni zmieniajg prace, co moze
taczy¢ sie z gorsza niz maja mezczyzni oceng swoich szans na rynku pracy®.

4 Por. CBOS, Kobieta pracujaca..., dz. cyt., s. 2-4.
“ Por. tamze, s. 15.
47 Por. tamze, s. 1.
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Zakonczenie

Praca jest jedna z najwazniejszych dziedzin zycia cztowieka oraz
jedna z naczelnych wartosci. Podejmowanie jej jest prawem cztowieka, ale
rowniez jego obowigzkiem. Praca stanowi podstawe egzystencji w sensie
materialnym, ale takze jest zrédtem pelniejszego i dojrzalszego cztowie-
czenstwa, podstawg rozwoju osobistego oraz samorealizacji. Moze by¢
przyczyng zadowolenia cztowieka. W sytuacji postepujacego bezrobocia
posiadanie pracy jest dobrem najwyzszego rzedu, gdyz zapobiega ubdstwu
1 biedzie, ktore moga pociagac za sobg marginalizacj¢ czy wrecz wyklucze-
nie spoteczne.

W wielo$ci podejmowanych czynnosci i1 dziatan zwiazanych
z pracg, najwieksze znaczenie przypisywane jest platnej pracy zawodowe;j,
a wiec pracy wykonywanej za wynagrodzeniem. Na wspotczesnym rynku
pracy trwa zatem nieustanna rywalizacja. Jednym z jej obszarow jest wspot-
zawodnictwo kobiet i mezczyzn, w ktorym ptec staje sie atutem lub bariera
utrudniajgcg funkcjonowanie w realiach zawodowych. Réwnym szansom
nie sprzyjaja przede wszystkim stereotypy i1 uprzedzenia lokujgce kobiete
glownie w sferze domowej. Otwiera to droge praktykom dyskryminacyj-
nym: trudno$ciom w zdobyciu pracy zawodowej przez kobiety; jej utrzyma-
niu, a takze barierom na drodze awansu zawodowego. Nizsze wynagrodze-
nie, nizsze stanowiska, trudnosci w rozwoju kariery i wyzsze bezrobocie to
staly sktadnik kobiecego funkcjonowania na rynku pracy. Do tego docho-
dza specyficzne problemy, zwigzane m.in. z opieka nad dzie¢mi i osobami
zaleznymi oraz podwojnym obcigzeniem pracg zawodowa i obowigzkami
domowymi, w niewielkim stopniu bedgce udziatem pracujgcych mezczyzn.
W konsekwencji kompleks wszystkich tych czynnikow utrudnia réwno-
rzedne mezczyznom funkcjonowanie kobiet w obszarze pracy zawodowe;.
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absolwentka filozofii i ochrony srodowiska (2005, 2006, oba kierunki
ukonczyta z wyréznieniem) oraz doktor nauk humanistycznych

w zakresie filozofii (2011). Pracuje jako adiunkt w Instytucie Ekologii

1 Bioetyki Unlwersytetu Kardynata Stefana Wyszynsklego, gdzie prowadz1
badania i zajecia w zakresie ekofilozofii, zrdwnowazonego rozwoju, etyki
srodowiskowej, etyki cnot srodowiskowych, etyki zwierzat.

Dr Dzwonkowska jest Reprezentantem na Polske Migdzynarodowego
Towarzystwa Etyki Srodowiskowe;.
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Dominika Dzwonkowska
Instytut Ekologi i Bioetyki

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyfiskiego w Warszawie

Cnoty i wady Srodowiskowe
w edukacji ekologicznej

Wstep

Niepokojacy stan srodowiska naturalnego przyczynit si¢ do zwick-
szenia zainteresowania Srodowisk akademickich kwestia przeciwdziatania
kryzysowi ekologicznemu. Niewatpliwie ochrona $rodowiska naturalnego
jest kwestig na tyle szeroka i interdyscyplinarna, ze obejmuje wiele dyscyplin
naukowych. Jednak szczegolne miejsce w dyskusji zajmuje refleksja etyczna,
w ramach ktorej podejmuje si¢ pytanie o moralne zobowigzania cztowieka wo-
bec srodowiska przyrodniczego. Pytanie to jest zadawane z perspektywy r6z-
nych tradycji filozoficznych, w tym takze w nawigzaniu do klasycznej etyki
cnot, ktorej podstawowym pytaniem jest kwestia cech osobowych cztowieka;
jakosci wtadz duszy usprawniajgcych w realizacji dobra lub zta moralnego’.
Cnoty 1 wady cztowieka w etyce cnot srodowiskowych staja si¢ narzedziem
ochrony badz destrukcji srodowiska naturalnego, sg tym, co sprawia, ze czto-
wiek badz dziata na rzecz jego ochrony badz je niszczy.

Zagadnienie to jest ostatnio szeroko dyskutowane w kregach aka-
demickich, co nawet zaowocowato powotaniem nowej dyscypliny naukowej,
czyli etyki cnot srodowiskowych (ang. environmental virtue ethics). Jednoczesnie
cnoty $rodowiskowe jako sprawnos$ci sg obszarem, ktory moze, a nawet po-
winien by¢ wlaczony do edukacji ekologicznej. Zniszczenie Srodowiska nie
jest problemem aksjologicznie neutralnym, a wiele z codziennych wyborow

" Por. Z. Panpuch, Cnoty i wady, <http://www.ptta.pl/pef/pdf/c/cnotyiwady.pdf>, (data doste-
pu: 12.11.2012).
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cztowicka wptywajacych na stan srodowiska dotyczy wtasnie kwestii moral-
nych 1 sprawnosci w postugiwaniu si¢ cnotami badz ulegania wadom. Stad
umieszczenie obszaru aretologii Srodowiskowej w edukacji ekologicznej jest
istotne dla uwrazliwienia na kwesti¢ etycznego wymiaru kryzysu srodowisko-
wego oraz na moralne zobowigzania cztowieka wobec Srodowiska naturalnego.

1. Znaczenie edukacji ekologicznej w ksztattowaniu
postaw prosrodowiskowych

Edukacja jest jednym z najpotezniejszych narzedzi do ksztattowa-
nia postaw spoteczenstwa, od jakiegos czasu jest rOwniez jednym z narzedzi
podnoszenia $wiadomosci ekologicznej 1 krzewienia postaw prosrodowisko-
wych. Obowiazek prowadzenia tego typu edukacji, zardwno formalnej, jak
i nieformalnej, narzuca Ustawa z dnia 27 kwietnia 2001 roku Prawo Ochro-
ny Srodowiska (art. 77), ktora nakazuje, aby zagadnienia zwiazane z ochro-
ng srodowiska byty uwzgledniane w podstawowych programach ksztatcenia
dla wszystkich typow szkot oraz w kursach przygotowujacych do zawodu.
Ponadto obowigzek prowadzenia edukacji ekologicznej spoczywa na srod-
kach masowego przekazu (prasie, radiu, telewizji), organach administracji,
instytucjach naukowych i naukowo-badawczych oraz szkotach wyzszych
i placéwkach, ktorych dziatalnos¢ naukowa wigze sie z ochrong srodowiska.

Bardziej szczegotowe wymogi co do charakteru tego typu ksztatce-
nia 1 przekazywanych tresci zawarte sg w podstawie programowej okresla-
nej przez Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 27 sierpnia
2012 r. w sprawie podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz
ksztatcenia ogolnego w poszczegolnych typach szkot (Dz.U. 2012 nr O poz.
977). Rozporzadzenie okresla, jakg wiedze posiadaja uczniowie konczacy
poszczegolne etapy edukacji ekologicznej i tak na przyktad uczen konczacy
klase I szkoty podstawowej w zakresie rozumienia i poszanowania $wiata
roslin 1 zwierzat:

a) rozpoznaje ro$liny i zwierzeta zyjace w takich $rodowiskach
przyrodniczych jak: park, las, pole uprawne, sad i ogréd (dziatka);

b) zna sposoby przystosowania sie zwierzat do poszczegolnych por
roku: odloty 1 przyloty ptakow; zapadanie w sen zimowy;

¢) wymienia warunki konieczne do rozwoju ro$lin i zwierzat w go-
spodarstwie domowym, w szkolnych uprawach i hodowlach itp.; prowadzi
proste hodowle i uprawy (w szczegdlno$ci w kaciku przyrody);
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d) wie, jaki pozytek przynosza zwierzeta srodowisku: niszczenie
szkodnikow przez ptaki, zapylanie kwiatow przez owady, spulchnianie gle-
by przez dzdzownice;

e) zna zagrozenia dla $rodowiska przyrodniczego ze strony czto-
wieka: wypalanie gk 1 Sciernisk, zatruwanie powietrza i wod, pozary lasow,
wyrzucanie odpadow i spalanie $mieci itp.; chroni przyrode: nie $mieci, sza-
nuje rosliny, zachowuje cisz¢ w parku 1 w lesie, pomaga zwierz¢tom prze-
trwa¢ zime 1 upalne lato;

f) zna zagrozenia ze strony zwierzat (niebezpieczne i chore zwie-
rzeta) i roslin (np. trujace owoce, liscie, grzyby) i wie, jak zachowac sie
w sytuacji zagrozenia;

g) wie, ze nalezy oszczedza¢ wode; wie, jakie znaczenie ma woda
w zyciu cztowieka, roslin 1 zwierzat;

h) wie, ze nalezy segregowa¢ $mieci; rozumie sens stosowania
opakowan ekologicznych?

Rozporzadzenie okresla zakres wiedzy, jakqg w zakresie edukacji
przyrodniczej i w zakresie rozumienia warunkow atmosferycznych powinni
posiada¢ uczniowie poszczegolnych klas. Mimo, ze edukacja na poziomie
podstawowym w pewnym wymiarze uwzglednia ksztatcenie Swiadomosci
ekologicznej, to nalezy zaznaczy¢, ze ksztatcenie w tym zakresie na pozio-
mie akademickim wymaga udoskonalenia’. Niemniej edukacja formalna nie
wyczerpuje catosci edukacji srodowiskowej, w ramach ktdrej prowadzonych
jest szereg dziatan edukacji nieformalnej, ktora stuzy podnoszeniu $wiado-
mosci ekologicznej. Staje si¢ ona rowniez narz¢dziem informowania o zmia-
nach w ustawodawstwie, jak chociazby miato to miejsce w przypadku ostat-
nich zmian w zakresie gospodarki odpadami, gdzie szereg akcji informacyj-
nych, prowadzonych na r6zne sposoby, stuzyt powiadomieniu mieszkancow
gmin o nowych zasadach odbioru odpadow. Samorzady lokalne odgrywaja

2 Por. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 27 sierpnia 2012 r. w sprawie
podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztatcenia ogdlnego w poszcze-
goélnych typach szkét (Dz.U. 2012 nr 0 poz. 977), s. 16.

3 Ligia Tuszynska i Piotr Mazowiecki-Kocyk zwracajg uwage na ten problem, analizujac
strategie edukacji dla zrbwnowazonego rozwoju. Zauwazajg oni, ze ,istnieje pilna potrzeba
opracowania i wprowadzenia podstaw naukowych do ksztatcenia uniwersyteckiego przed-
miotu: Podstawy zréwnowazonego rozwoju, ze szczegoélnym uwzglednieniem kierunkéw
przyrodniczych, spotecznych i pedagogicznych”. (L. Tuszynska, P. Mazowiecki-Kocyk, Reali-
zacja strategii edukacji dla zrownowazonego rozwoju wéréd spoteczno$ci lokalnych w Polsce,
w: Odpowiedzialno$¢ globalna i edukacja globalna, red. H. Cigzela, W. Tyburski, Wydawnic-
two APS, Warszawa 2012, s. 182-188).
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kluczowg role w prowadzeniu edukacji ekologicznej, ,najcenniejsza postacia
edukacji ekologicznej jest ta, ktora wigze wiedze teoretyczng z praktyczna,
a taki efekt mozna uzyskac jedynie na poziomie lokalnym, angazujac osoby
nauczane w ochrone najblizszego im otoczenia. Tak ujeta edukacja srodowi-
skowa jest najlepszym narze¢dziem wychowywania spoteczenstwa w duchu
poszanowania $rodowiska przyrodniczego™. To wtasnie samorzady lokalne,
znajac uwarunkowania lokalne, sg najlepiej przygotowane do przekazania
tresci ekologicznych w sposob odpowiadajacy specyfice danego regionu.

Edukacja ma stuzy¢ przede wszystkim zapobieganiu negatywnym
zachowaniom cztowieka. Jak podkreslaja Ilona Zeber-Dzikowska i Elzbieta
Buchcic, ,,celem edukacji powinno by¢ ksztattowanie postaw proekologicz-
nych, ktore beda wystepowac przeciw niekontrolowanej eksploatacji zaso-
bow, ktore beda wykazywac troske o srodowisko przyrodnicze. Prawidtowa
rownowaga ekologiczna jest mozliwa do osiagniecia jedynie wtedy, gdy lu-
dzie beda przekonani o koniecznosci rezygnacji z konsumpcyjnego stylu zy-
cia (tzw. asceza ekologiczna). W takich warunkach wydaje sie nieuniknione
wprowadzanie nowych norm etycznych zwanych ekoetyka™. Nalezy pod-
kresli¢, ze kwestia ekologiczna nie jest neutralna aksjologicznie, zachowania
cztowieka w tym obszarze dotykaja sfery bonum w sensie etycznym 1 wy-
magajg uwzgledniania w wyborach etycznych dobra, jakim jest srodowisko
naturalne. Dotychczasowe postrzeganie kwestii srodowiska w oderwaniu
od namystu etycznego przyczynito si¢ do obecnego kryzysu ekologicznego.
Jak podkreslaja przywotane autorki, ,Kwestia ekologiczna dzisiaj wymaga
zmiany orientacji, zwrotu w mysleniu, przeobrazeniu mentalnosci i dziatan,
aby ocali¢ przyrode 1 $wiat nas otaczajacy. Rozwazania nad kryzysem ekolo-
gicznym nalezy wigc prowadzi¢ w aspekcie etycznym, uwzgledniajac czto-
wieka w jego relacji do $srodowiska przyrodniczego™. Zdaje sie, ze najbar-
dziej adekwatnym narzedziem wprowadzania sfery etycznej do przysztych
zachowan srodowiskowych jest edukacja, a edukacja ekologiczna moze
w szczegolny sposob zwraca¢ uwage na zobowigzania cztowieka wobec sro-
dowiska naturalnego.

4 D. Dzwonkowska, Edukacja ekologiczna na poziomie lokalnym, ,Wybraniec — profesjonalny
kwartalnik radnego” 12(2014)3, s. 43.

5 |. Zeber-Dzikowska, E. Buchcic, Etyczny wymiar myslenia i dziatania ekologicznego
w edukacji wczesnoszkolnej, ,Studia Ecologiae et Bioethicae” 12(2014)1, s. 76.

6 Tamze, s. 75.
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2. Znaczenie wartosci w edukacji

Ksztalcenia nie nalezy postrzega¢ jedynie jako przekazywania in-
formacji i wiedzy praktycznej, powinno ono wigzac si¢ z ksztattowaniem
okreslonych postaw i1 promowaniem wzorcow moralnych. Szczegolne miej-
sce w tak zorientowanej edukacji zajmuja wartosci i cnoty, ,wartosci w edu-
kacji stuzg jako narzedzie do wspierania holistycznego rozwoju osobowego
na poziomie intelektualnym, emocjonalnym i duchowym jednostki. Warto-
$ci umozliwiaja jednostce odczuwaé szacunek wobec siebie, innych, lokal-
nej spotecznosci, spoteczenstwa i catego Swiata. Umozliwiaja dostrzezenie
problemow globalnych 1 uwzglednianie odpowiedzialnosci za ich rozwigza-
nie w indywidualnych wyborach™. Edukacja nie powinna by¢ traktowana
jako aksjologicznie neutralna, rolg szkoty jest przede wszystkim ksztatcenie
przysztych obywateli, a nie tylko przygotowywanie do zdawania egzami-
now wienczacych kolejne etapy ksztatcenia. W chwili, gdy szkota rezygnuje
z funkcji wychowawczej 1 skupi si¢ jedynie na przekazywaniu informacji
przestaje petni¢ funkcje, dla ktérych zostata powotana.

Wartosci w edukacji sa wprowadzane w wielu osrodkach na ca-
tym $wiecie. Ciekawym przyktadem, dobrze opracowanym naukowo, jest
Australia. W tym wielokulturowym spoteczenstwie wprowadzono eduka-
cje opartg na wartosciach, ktora przynosi oczekiwane efekty wychowawcze
i jest bardzo dobrym narzedziem pomagajacym w ksztattowaniu postaw
ucznidow. Jedng z trudnosci, z jakg tworcy programéw musieli si¢ zmierzy¢,
byt przede wszystkim wybor warto$ci uznanych za kluczowe, ktore moz-
na wprowadzi¢ w Australii w sposob nie naruszajacy wrazliwosci uczniow
pochodzacych z réznych kultur, tradycji oraz wyznan®. Wér6d wartosci
inorm uwzglednionych w programie znalazty sie: troska i wspotczucie: tro-
ska o siebie i o innych; dziataj najlepiej, jak umiesz: staraj si¢ osiggnac¢ co$
wartosciowego i godnego podziwu. Staraj si¢ najbardziej, jak umiesz, daz
do doskonatosci; postepuj uczciwie: chron wspolne dobro, gdzie wszyscy
ludzie sg traktowani uczciwie, tworz sprawiedliwe spoteczenstwo; wolnosc:
ciesz sie prawami i przywilejami australijskiego obywatelstwa bez zaktocen
i kontroli, chron prawa innych; uczciwo$¢ i wiarygodnos¢: badz uczciwy,
szczery 1 daz do prawdy; prawo$¢: dziataj w zgodzie z zasadami moralnego
i etycznego postepowania, zapewniaj zgodno$¢ pomiedzy stowami i czy-

7 D. Dzwonkowska, Rola wartosci w edukacji globalnej, w: Odpowiedzialno$¢ globalna ...,
dz. cyt., s. 170.

8 Por. takze: tamze, s. 179.
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nami; szacunek: traktuj innych z uznaniem i szacunkiem, respektuj punkt
widzenia innej osoby; odpowiedzialnos¢: ponos odpowiedzialnos$¢ za swoje
dziatania, rozwigzuj konflikty w konstruktywny; pozbawiony przemocy i po-
kojowy sposab, bierz udziat w zyciu spotecznym i1 obywatelskim, troszcz si¢
o spoteczenstwo; zrozumienie, tolerancja i integracja: badz swiadom innych
1ich kultur, akceptuj roznorodno$¢ w spoteczenstwie obywatelskim, wtaczaj
siebie i innych’.

Kluczowe znaczenie ma odpowiedni dobor wartosci, ktére beda
wlaczone do edukacji. Bez skupienia sie na ksztattowaniu odpowiednich
postaw, edukacja w wartosciach moze sta¢ si¢ karykaturg samej siebie na
wzor systemow ksztatcenia w panstwach totalitarnych, w ktorych kluczowe
warto$ci edukacji sa ksztattowane wokot postaci totalitarnego przywodcy
czy promowania antywartosci tak modnych w spoteczenstwach konsump-
cyjnych. Wartosci uwzglednione w programie wdrozonym w Australii spet-
niajg zadanie wspomagania rozwoju emocjonalnego i etycznego uczniow,
przyczyniajac si¢ do polepszenia stosunkoéw mi¢dzy uczniami oraz migdzy
uczniami i nauczycielami w szkole.

Doswiadczenia nauczycieli ze szkot objetych programem naucza-
nia w wartosciach pokazujg pozytywng zmiang, jaka nastgpita w uczniach
iich relacjach z innymi uczniami badz z nauczycielami. Jeden z nauczycieli
odnotowat, ze studenci stali si¢ duzo spokojniejsi i wydajg sie szczesliwsi,
poprawity si¢ relacje miedzy zatrudnionym personelem a dzie¢mi, ponadto
uczniowie sg mniej skoncentrowani na sobie niz byli na poczatku projektu,
co przejawia sie¢ miedzy innymi wieksza checig pomocy innym i zachowa-
niami altruistycznymi'®©. Program okazat sie takze pomocny w rozwigzy-
waniu problemow z budowaniem relacji spotecznych miedzy studentami.
W raporcie opisano przypadek studenta, ktory miat trudnosci z czytaniem,
pisaniem i zapami¢taniem imion innych uczniow z klasy. Znat tylko swo-
je imie i imi¢ swojego najlepszego przyjaciela, co zostato zinterpretowane
jako przejaw braku postrzegania szkoty i klasy jako miejsca nawigzywania
relacji interpersonalnych. Niemniej w trakcie realizacji programu zaczely
zachodzi¢ w chtopcu zmiany: po pierwsze on sam zaczat docenia¢ uczniow
ze swojej klasy, ale takze oni zaakceptowali go takim, jaki jest, wtacznie ze

¢ Por. |. Snook, Values Education in Context, w: Values Education and Lifelong Learning, red.
D.N. Aspin, J.D. Chapman, Springer, Dordrecht 2007, s. 81.

© Por. B. Vaughan, Giving Voice to the Impacts of Values Education. The Final Report of the
Values in Action Schools Project, GEON Impact Printing Pty Ltd, 2010, s. 24.
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zrozumieniem dla jego trudnosci w pisaniu''. Okazywanie szacunku dla in-
nych ucznidéw oraz zrozumienie, szczegdlnie gdy uczniowie maja trudno-
sci z nadgzeniem za resztg klasy, stoi w sprzecznosci z modelami edukacji
promujacymi niezdrowa rywalizacje. W tym przypadku ten pierwszy mo-
del okazat si¢ bardzo skuteczny w adaptacji ucznia do klasy, podczas gdy
w modelu rywalizacyjnym uczen ten nie miatby szans na peten rozwdj
osobowy, a by¢ moze bytby potraktowany jako przeszkoda na drodze do
szybszego rozwoju umiejetnosci 1 wiedzy innych uczniow. Ramy progra-
mu pozwalajg stworzy¢ przestrzen dla rozwijania wartosci pomocnych
w efektywnym komunikowaniu si¢, tworzeniu dobrych relacji oraz stuza-
cych wtasnemu rozwojowi ucznidow, szczegodlnie rozwijaniu ich wrazliwosci
na moralnos$¢ i jej znaczenie w codziennych wyborach.

Szczegdlne znaczenie w programie maja nauczyciele, od ktorych
zaangazowania we wprowadzanie wartosci zalezy sukces lub porazka pro-
gramu. W przypadku nauczycieli wazna jest nie tylko wiedza o danej cnocie
badz wartosci 1 dogtebne jej zrozumienie, ale takze przejawianie zachowan
zgodnych z dang wartoscia w zyciu codziennym. Uczniowie sg bardzo uwaz-
nymi obserwatorami, jezeli zauwazg chociaz najdrobniejszg niespojnosc czy
sprzecznos¢ stow nauczyciela z jego zachowaniem, wtedy beda mieli wat-
pliwosci co do zasadnosci praktykowania tej wartosci, a nawet mozliwosci
wprowadzenia jej w zycie. Nauczyciel, okreslany przez Johna Dewey a jako
,nagromadzona wiedza rasy ludzkiej”'?, przekazuje te wiedze, zrozumie-
nie 1 umiejetnosci, ktore ludzkos¢ odziedziczyta, tym, ktorzy aktualne maja
ograniczone zrozumienie i mozliwo$ci”. Nauczyciel powinien dzieli¢ sie
z uczniami swoim cztowieczenstwem', szczegdlnie wtasng postawa, poka-
zujac, jak nalezy zy¢ warto$ciami, ktdre sa przedmiotem nauczania. W pro-
gramach nauczania uwzgledniajgcych wartosci ethos nauczyciela poszerzo-
ny jest o szczegdlna troske o zycie nauczanymi wartosciami. Zresztg, nalezy
podkresli¢, ze wickszos¢ kodeksow etycznych nauczycieli przyjmowanych
w réznych placowkach oswiatowych podkresla znaczenie wysokich standar-
dow etycznych i nienagannego prowadzenia si¢ nauczyciela.

" Por. tamze, s. 25

2 Por. International research handbook on values education and students wellbeing, red.
T. Lovat, R. Toomey, N. Clement, Springer Dordrecht, Heidelberg, London, New York 2010,
S. XXi.

3 Por. tamze.
4 Por. tamze.
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JWartosci byty obecne w teorii edukacji od Platona - czy w postaci
popierania wgladu w forme dobra czy wedtug Arystotelesa w dowodzeniu
znaczenia dobrych nawykow jako wstepu do zycia w cnocie, bagdz wedtug
Dewey’'a w promowaniu spotecznych norm, ktore konstytuujg spoteczen-
stwo demokratyczne™”. Niemniej, czesto w edukacji brakowato wyraznego
zarysowania wartosci, co z czasem doprowadzito do ich zatracenia i uczy-
nienia edukacji dziatalnoscig oderwang od sfery aksjologicznej. Kryzys
moralny sktonit do ponownej refleksji nad zagadnieniem wartosci i stat si¢
przyczyng wzmozonego zainteresowania kwestig wartosci i cnot w edukacji,
a co za tym idzie rowniez pojawienia si¢ programow czy jednorazowych ak-
cji szkolnych skierowanych na promocj¢ wartosci w ksztatceniu mtodziezy
szkolne;j.

3. Typologia cnét i wad Srodowiskowych

Cnoty i wartosci mogg sta¢ si¢ narzedziem do ksztaltowania poza-
danych zachowan spotecznych. Mimo, ze odnoszg si¢ praktycznie do kaz-
dego obszaru codziennego zycia, czesto sa pomijane w dyskusjach nad tak
istotng kwestig jak ochrona srodowiska. Czesto dyskusje wokot problemu
degradacji srodowiska naturalnego koncentrujg si¢ na probach udowadnia-
nia wartosci srodowiska oraz krytykowania postaw antropocentrycznych
przy jednoczesnym braku wskazania postaw cztowieka, ktore mogty by po-
moc rozwigzac ten problem. Warto zatem przyjrze¢ sie dyskusji nad zagad-
nieniem kardynalnych cnot 1 wad srodowiskowych, w ktorym przewija si¢
wiele propozycji typologii kardynalnych cnét 1 wad srodowiskowych.

Sam termin cnota jest terminem uzywanym w etyce od czasow
starozytnych, jest to termin, ktéry wprawdzie moze wydawac sie terminem
kaznodziejskim, ale ma w filozofii bardzo dtugg tradycje, a w omawianym,
srodowiskowym kontekscie, jest uzywany od niedawna. Zapoczatkowanie
wspotczesnej dyskusji na temat cnot przypisuje sie Elizabeth Anscombe,
ktorej artykut z 1958 pt. Modern Moral Philosophy ponownie zwrocit uwa-
ge na zapomniane klasyczne zagadnienie etyki. Nieco pdzniej zagadnienie
to zagos$cito réwniez w dyskusjach z zakresu etyki srodowiskowej. Najcze-
Sciej poczatek tych dyskusji przypisuje sie opublikowaniu przez Thomasa
Hilla Jr. artykutu Ideals of human excellence and preserving natural environments

5 Tamze, s. V.
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w 1983 roku'. Philip Caffaro twierdzi jednak, ze dyskusja nad etyka cnot
srodowiskowych rozpoczeta si¢ jeszcze wezesniej 1 podaje kilka dziet, kto-
re jego zdaniem mozna by uznac za pierwsze w tej debacie. W pierwszej
kolejnosci odwotuje si¢ do jednego z najwazniejszych dziet transcenden-
talizmu amerykanskiego stanowigcego inspiracj¢ dla ekofilozofii — Walden
autorstwa Henry'ego Dawida Thoreau, opublikowanego w 1854 roku. Jak
podkresla dalej, zrodtem tej dyskusji moze by¢ Polityka Arystotelesa (potowa
IV wp.n.e) czy wrecz pojawienie si¢ Tao Te Ching', gdyz kazde z tych dziet
zawiera odniesienie do zagadnienia cnot w kontekscie, ktory jest istotny dla
ochrony srodowiska naturalnego.

Niewatpliwie zagadnienie cndt 1 wad oraz ich srodowiskowego od-
niesienia pojawia sie w wielu dzietach i ma korzenie siegajace daleko dalej
niz uwazany za poczatek debaty artykut Thomasa Jr. Hilla. Etyka cnét sro-
dowiskowych jest zagadnieniem waznym dla kwestii ekologicznej oraz moze
stanowi¢ skuteczny instrument w przezwyci¢zeniu kryzysu ekologicznego.
Same cnoty 1 wady srodowiskowe sg jakoscig wtadz duszy usprawniajacych
w realizacji dobra lub zta moralnego w kontekécie ochrony $rodowiska na-
turalnego. Czy mozna wigc mowic o gtdéwnych jakosciach wtadz duszy sto-
jacych za ochrong badz degradacja srodowiska naturalnego?

Jedna z dyskusji podejmowanych w ramach debaty o cnotach i wa-
dach srodowiskowych jest dyskusja nad tzw. kardynalnymi cnotami i/lub
wadami srodowiskowymi. Sam termin «kardynalne cnoty» prawdopodob-
nie po raz pierwszy zostat uzyty przez Ambrozego, arcybiskupa Mediolanu.
»Stowo cardo oznacza istote, to, wokot czego rzeczy si¢ obracaja, ich klu-
czowy punkt”’. Tradycyjnie w etyce wyrdznia sie cztery cnoty kardynalne:
1. roztropnos¢, 2. sprawiedliwosé, 3. mestwo, 4. umiarkowanie (wstrzemiez-
liwosé)Y. W etyce cnot srodowiskowych pojawia sie kilka innych typologii

6 Th. E Hill, Ideals of Human Excellence and Preserving Natural Environment, “Environmen-
tal Ethics” 5(1983)2, s. 211-224.

7 Por. P. Cafaro, Environmental Virtue Ethics Special Issue: Introduction, “Journal of Agricul-
tural and Environmental Ethics” 23(2010)1-2, s. 4; B. Treanor, Environmentalism and public
virtue, “Journal of Agricultural and Environmental Ethics” 23(2010)1-2 , s. 9-28.

8 Cardinal Virtues, <http://www.newadvent.org/cathen/03343a.htm>, (data dostepu:
04.04.2014).

9 Réwniez w etyce cnét Srodowiskowych pojawiajg sie gtosy faczace wspditczesng debate
z klasyczng etyka cnot, przyktadem moze byc¢ chociazby oryginalna koncepcja etyki cnot sro-
dowiskowych wedtug Louke van Wensveen, ktéra klasyczng teorie cnét zestawia ze wspot-
czesnymi dyskusjami neuroetyki, etyki analitycznej oraz etyki srodowiskowej.
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cnot 1 wad srodowiskowych. Zostanie przedstawiona ta z nich, ktora wyroz-
nia nastgpujace pary cnot i ich przeciwienstw: troska — egoizm, umiarkowa-
nie - chciwosc, szacunek — arogancja, madro$¢ — ignorancja, odpowiedzial-
no$¢ — obojetnosc®.

Pierwsza para zawiera w sobie najwieksze wyzwanie wspotcze-
snych spoteczenstw zachodnich — mianowicie egoizm, ktdry jest fetyszy-
zacja ja, wlasnego interesu i swoich wtasnych upodoban. Egoizm trawi spo-
feczenstwa zachodnie i zaslepia jednostki na dobro innych, tym bardziej
nie pozwala dostrzec dobra srodowiska naturalnego. Wspotczesnie jed-
nostka jest wychowywana do nieskrepowanej realizacji wiasnych potrzeb
i przedktadania ja nad drugiego. Egoizm jest fundamentem i zrédtem innych,
wad to z niego wyplywa chciwos¢, arogancja, ignorancja i obojetnos¢ wo-
bec innych czy kwestii srodowiskowej. Jest przyczyng zatracenia cztowicka
w przezywaniu wlasnego $wiata bez dostrzegania blizniego. Panaceum na
egoizm jest poszerzenie ram $wiata jednostki, a szczegoélnie ram zakresu
jej etyki o uwzglednianie drugiego, o uwzglednianie srodowiska poprzez
troske o nie. Troska o srodowisko i jego elementy jest lekiem uwalniajgcym
z nieustannego skoncentrowania na wtasnym ja, jest dostrzezeniem koniecz-
nosci ochrony srodowiska, ktorego nicktore ekosystemy staja si¢ zagrozone
w zetknieciu z cztowiekiem.

Troska o srodowisko moze przyjmowac rézne formy. Jedng z nich
jest chociazby umiarkowanie, ktore jest skutecznym lekarstwem na chorobe
chciwosci. Umiarkowanie ma kluczowe znaczenie w rozsadnym gospoda-
rowaniu ograniczonymi zasobami $rodowiskowymi, gdy mysli sie o dzi-
siejszym Swiecie w kontekscie sprawiedliwosci globalnej wida¢ dwa rozne
$wiaty. Jeden to potudniowa potkula, na ktorej mieszkancy rozwinigtych
panstw majg zaspokojone wszystkie podstawowe potrzeby, a wielu z nich
marnotrawi cenne zasoby, takie jak chociazby energia, woda 1 pozywienie.
Swiat ten r6zni sie od potkuli potudniowej, na ktorej niektérzy mieszkan-
cy umieraja z glodu i nie maja dostepu do wielu wygdd cywilizacyjnych,
jak chociazby biezacej wody, kanalizacji czy elektrycznosci. To chciwo$é
sprawia, ze wielu mieszkancow bogatych spoteczenstw nie umie rozsgdnie
korzysta¢ z dobr. Juz w czasach starozytnych dostrzegano istotne znaczenie

20 Wiecej na temat tej klasyfikacji cnét mozna znalez¢ w artykutach: D. Dzwonkowska, Virtue
and vice in environmental discourse, ,Studia Ecologiae et Bioethicae” 11(2013)4, s. 61-76
oraz taz, Wady $rodowiskowe jako etyczne i antropologiczne zrédta kryzysu $rodowiskowe-
go, ,Studia Ecologiae et Bioethicae” 12(2014)1, s. 79-91.
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tej wady dla rozwoju moralnego cztowieka. Sam Arystoteles okresla ,,chci-
wos¢” jako ceche przypisywang tym, ktérzy o dobra materialne dbaja wie-
cej niz sie powinno?!. Obecnie chciwo$¢ przejawiajgca sie w konsumpcjo-
nizmie i bezrefleksyjnym marnotrawieniu zasobow, stanowi zagrozenie dla
srodowiska naturalnego. Rozwigzaniem problemu chciwosci powinno by¢
umiarkowanie, ktore pozwoli cztowiekowi kierowa¢ sie w wyborach rozu-
mem i roztropnoscia, a nie zachciankami. Umiarkowanie pozwala odzyskac
kontrole nad wtasnym gospodarowaniem zasobami, jakimi sie dysponuje,
oraz pozwala je wykorzysta¢ w sposob racjonalny stuzacy zaspokojeniu rze-
czywistych potrzeb.

Umiarkowanie i rozsadne gospodarowanie zasobami zastuguja na
szacunek, ktory jest kolejna kardynalna cnota srodowiskowa. Szacunek jest
lekarstwem na arogancje cztowieka, to wtasnie arogancja i pycha byty czesto
uwazane za jedne z kluczowych wad wspodtczesnego cztowieka, a w kontek-
Scie srodowiska naturalnego czesto arogancje wigze si¢ z postawg antropo-
centryczng. Antropocentryzmowi w skrajnej postaci przypisuje si¢ niedo-
strzeganie kwestii srodowiskowej oraz dbanie tylko i wytacznie o zaspo-
kajanie potrzeb wiasnego gatunku, a wartos$¢ i znaczenie innych gatunkéw
uzaleznia si¢ co najwyzej od ich przydatnos$ci dla realizacji celow ludzkich.
Tego typu postawa zostata poddana w ramach etyki srodowiskowej szerokiej
dyskusji. Jednym ze stanowisk szczegolnie przydatnych w przetamaniu aro-
gancji moze by¢ szacunek okazywany wszelkim formom zycia w wersji, jaka
prezentuje chociazby Albert Schweitzer. Jego troska o sSrodowisko naturalne
jest przesigknieta ogromna estyma, jaka darzy wszelkie formy zycia. O po-
trzebie szacunku i jego znaczeniu dla ochrony $rodowiska moze $wiadczy¢
fakt, ze wedtug analiz jezykowych literatury z zakresu etyki $rodowisko-
wej szacunek jest drugg najczesciej omawiang wartoscig??. Szacunek wobec
innych form zycia powinien by¢ wyrazem prawdziwego cztowieczenstwa,
prawdziwie humanistycznej postawy, w ktorej jest miejsce na wszelkie for-
my zycia 1 odpowiednig postawe wobec nich.

Czwartg kardynalng cnota, bez ktorej nie mozna mowic o ochronie
srodowiska, jest madros¢, ktora jest odpowiedzig na ignorancje utozsamiang
z niewiedzg: niewiedzg o zobowigzaniach moralnych wobec srodowiska, jak
iniewiedzg o tym, jak wtasciwie chroni¢ srodowisko. Tak ujeta niewiedza sta-

2! Por. Arystoteles, Etyka Nikomachejska, Ttum. D. Gromska, PWN, Warszawa 2007, 119b.
2 Por. L. van Wensveen, The emergence of Ecological Virtue Language, w: Environmental
Virtue ethics, red. R. Sandler, P. Cafaro, Rowman & littlefield publisher Inc., Oxford 2005.
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nowi bardzo realne zagrozenie dla srodowiska naturalnego 1 wszystkich jego
elementow. Stad dziataniami wobec $rodowiska powinna kierowa¢ madros¢,
madros¢, ktorej znaczenie w podejmowaniu wyborow moralnych podkreslat
juz Sokrates. Brak tej madrosci skazuje ludzi na srodowiskowy analfabetyzm,
przez ktdry stanowig zagrozenie dla siebie samych 1 otoczenia.

Cztowiek madry kieruje si¢ w swoich wyborach odpowiedzialno-
Scig, ktora jest jedng z najczesciej przywotywanych wartosci srodowisko-
wych, a w niniejszym zestawieniu jest przeciwstawiona wadzie oboj¢tnosci.
To wtasnie obojetnos¢ czesto jest matka niewiedzy, gdyz to ona powstrzy-
muje przed szukaniem wiedzy o ochronie srodowiska, a nawet dostrzeze-
niem kwestii $rodowiskowej. Obojetnos¢ jest konformistycznym odsuwa-
niem si¢ od kwestii ochrony $rodowiska, jest nieodpowiadaniem na wezwa-
nie, jakie stawiajg przed ludzmi problemy zwigzane z degradacjg licznych
ekosystemow. Lekarstwem na te wade jest odpowiadanie na zagrozenie $ro-
dowiska. To wtasnie termin ,,odpowiada¢” jest zrodtostowem terminu od-
powiedzialnos¢ w wielu jezykach europejskich. Owa odpowiedzialnos¢ nie
powinna by¢ tylko odpowiedzialnoscia negatywng wystepujaca post factum,
odpowiedzialno$cig za co$, co si¢ wydarzyto. Powinna przyjmowac¢ forme
odpowiedzialnosci pozytywnej, statej odpowiedzialnosci za srodowisko.
Odpowiedzialno$¢ taka poréwnywat Hans Jonas?® do odpowiedzialnosci,
jaka rodzice czujg za dziecko.

Te pie¢ par cnot 1 wad srodowiskowych niewatpliwie nie wyczer-
puje bogatej dyskusji nad katalogiem cnét i wad zwigzanych z ochrong badz
niszczeniem $srodowiska naturalnego. Mozna by zaryzykowac stwierdzenie,
ze niemalze kazda cnota ma swdj zielony odcien, a kluczowe znaczenie
W rozpoznaniu zobowigzania moralnego ma rozréznianie dobra od zta. Ni-
niejszy katalog cndt i wad $rodowiskowych jest jedynie skromnym przy-
czynkiem do dyskusji i prébg zwrocenia uwagi na powigzanie dziatan mo-
ralnych i zagadnien aretologicznych z kwestig ekologiczng. Tak ujete cnoty i
wady mogg stac si¢ przedmiotem edukacji sSrodowiskowej, ktora ma na celu
ukazanie znaczenia ludzkich wyboréw moralnych w kontekscie ochrony sro-
dowiska. Nalezy podkresli¢, ze ochrona srodowiska to nie tylko i wytacznie
stosowanie okreslonych technologii stuzacych naprawieniu tego, co cztowiek
zniszczyl, to nie tylko zewnetrzne przepisy 1 normy dyktujace okreslone
postawy wobec otoczenia przyrodniczego. Ochrona srodowiska to rowniez,

% H. Jonas, Zasada odpowiedzialnosci. Etyka dla cywilizacji technologicznej, thum.
M. Klimowicz, Platan, Krakow 1996.
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a moze nawet przede wszystkim, szereg indywidualnych wyborow i dziatan,
ktore sg kierowane dyspozycja do czynienia dobra i zta. Owa dyspozycja jest
wlasnie cnotg lub wadg srodowiskows, ktora pomaga chroni¢ $rodowisko
lub wrecz przeciwnie, przyczynia sie do jego zniszczenia. Dychotomia cnot
i wad $rodowiskowych pozwala lepiej ukaza¢, jak nalezy chroni¢ $rodowi-
sko, jak przejawia si¢ cnota i jak przejawia si¢ jej brak. Ujmujac cnot¢ na
wzor arystotelesowski, nalezatoby ja rozumie¢ jako ztoty srodek miedzy
dwoma skrajnosciami, jako srodek miedzy tym, czego catkowicie brakuje
albo co jest w nadmiarze. W niniejszej typologii jedna ze skrajnosci poja-
wia¢ si¢ moze jako wada Srodowiskowa, jako razacy brak owej cnoty, ktora
jest istotna w ochronie srodowiska.

Zakonczenie

Programy wychowania w wartosciach sa najbardziej skuteczne, gdy
sg wprowadzane w rozne obszary aktywnosci uczniow, tj. zarowno do zajec
lekcyjnych, jak i aktywnosci pozalekcyjnej. Dana warto$¢ moze by¢ ukazana
w czytance szkolnej, zadaniu matematycznym, ale takze jako czes$¢ gazet-
ki szkolnej, temat przedstawienia czy rozmowy z nauczycielem w trakcie
lekcji wychowawczej. Rowniez i edukacja ekologiczna nie powinna by¢ ak-
sjologicznie neutralna powinna ksztattowa¢ moralng Swiadomos¢ uczniow
i pomagac¢ im dokonywa¢ $wiadomych wyborow moralnych. Edukacja eko-
logiczna powinna ukazywac¢ ochrone¢ srodowiska jako wybor, ktory nie jest
aksjologicznie obojetny. Mozna odnotowa¢ niebagatelng role, jaka odegra-
fa ta forma ksztatcenia w formowaniu $wiadomosci ekologicznej Polakow.
W ciagu kilku lat miliony os6b dostrzegty problemy srodowiskowe, ktorych
wczesniej sobie nie uswiadamiaty oraz dzigki edukacji formalnej i niefor-
malnej nauczyty sie jak zapobiega¢ tego typu problemom badz jak je roz-
wigzywac.

Niemniej, przed edukacjg ekologiczng stoi rowniez zadanie uwraz-
liwiania sumienia ekologicznego oraz ksztattowania Swiadomosci moral-
nych zobowigzan cztowieka wobec kwestii sSrodowiskowej. Pomocna moze
si¢ tu okaza¢ edukacja promujgca cnoty srodowiskowe i pokazujaca ich zna-
czenie w ochronie srodowiska na wzor Thomasa Hilla Jr.2, ktéry zdaniem
niektorych, kieruje dyskusje nad etyka srodowiskowa ku wnetrzu cztowieka,
ku jego sprawnosciom. Tak samo edukacja ekologiczna odwotujgca sie do

2 Por. T. E. Hill, Ideals of Human Excellence ..., dz. cyt.
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zagadnienia cnét srodowiskowych pozwala dostrzega¢ moralne zobowigza-
nia cztowieka wobec $rodowiska, uymowac ochrone i niszczenie srodowiska
w kategoriach dobra i1 zta moralnego, ale przede wszystkim wskazuje, iz ce-
chy osobowosciowe cztowieka majg swoj udziat w odpowiedzialnej ochro-
nie srodowiska.

Szczegdlna rolg we wspieraniu budowania §wiadomosci ekologicz-
nej oraz uswiadamianiu moralnego wymiaru relacji cztowiek — $rodowisko
moze petni¢ autorytet Kosciota katolickiego. To Kosciot, w osobie Papieza
Franciszka, zabrat gtos w tej palacej sprawie w encyklice Laudato Si, kto-
ra zwraca uwage na szereg istotnych czynnikéw zwigzanych z moralnym
wymiarem kryzysu $rodowiskowego. W sposob gicboko refleksyjny i ma-
drosciowy rozwazany jest tu rowniez wymiar wlasnego wktadu w przezwy-
ciezenie kryzysu poprzez pielegnowane cnét. Ojciec Swiety zwraca bowiem
uwage, ze ,prawa i przepisy nie wystarcza na dtuzsza mete, aby ograniczy¢
zte zachowanie, nawet jesli istnieje skuteczna kontrola. Jesli norma prawa
ma wywota¢ znaczace i trwate skutki, trzeba, aby wiekszos¢ cztonkow spo-
teczenstwa ja zaakceptowata, wychodzac z wtasciwych motywacji, i podjeta
osobistg przemiane. Dar z siebie w dziatalnosci ekologicznej staje si¢ mozli-
wy jedynie poprzez doskonalenie sie w cnotach™.

% Franciszek, Encyklika ,Laudato Si” (24 maja 2015), nr 211.
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Instytut Ekologii i Bioetyki,

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
Zainteresowania naukowe: etyka srodowiskowa, ekofilozofia, antropologia
filozoficzna, filozofia przyrody. Zainteresowanie podstawami, na jakich
mozliwe bytoby zbudowanie holistycznej 1 uniwersalnej etyki srodowiska
naturalnego, sposobami postrzegania i ksztattowania relacji cztowieka

z przyrodg w dziejach gatunku ludzkiego, problematyka powstania gatunku
ludzkiego 1 wyjatkowosci cztowieka w Swiecie przyrody. Wazniejsze
publikacje: Spdr o etyke srodowiskowg, Krakow 2009; Systemowe ujecie biosfery
w etyce Edwarda Goldsmitha, ,Studia Ecologiae et Bioethicae™ 12(2014)1, s. 93-
115; Wplyw nowozytnego antropocentryzmu na relacje cztowieka do przyrody. Czes¢
1, ,Studia Ecologiae et Bioethicae” 9(2011)1, s. 9-27; Wplyw nowozytnego
antropocentryzmu na relacj¢ cztowieka do przyrody. Czesc 2, ,Studia Ecologiae

et Bioethicae™ 9(2011)2, s. 9-21; Sredniowieczne Zrddta antropocentryzmu,
»Studia Ecologiae et Bioethicae™ 9(2011)3, s. 21-34; Starozytne Zrddta
antropocentryzmu, ,Studia Ecologiae et Bioethicae” 7(2009)2, s. 31-38.
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Anita Ganowicz-Baczyk
UKSW w Warszawie

Spor o etyke Srodowiskowa i jego
znaczenie dla edukacji ekologicznej

Wstep

Etyka srodowiskowa stanowi probe regulacji na ptaszczyznie mo-
ralnej odniesien cztowieka do pozaludzkiej przyrody. Jako taka moze sta-
nowi¢ istotne wsparcie dla wszelkiego rodzaju dziatan nakierowanych na
ksztattowanie ludzkich postaw w stosunku do srodowiska, w tym dla edu-
kacji ekologicznej na wszystkich poziomach. Etyka srodowiskowa, jak kaz-
da praktyczna filozofia, u swych podstaw ma okreslong ontologie przyrody
oraz konkretng koncepcje cztowieka. Stad czerpie sposob uzasadniania po-
winnosci ludzkich wobec srodowiska przyrodniczego. Prawdziwos¢ takiego
dziatania (w rozumieniu Arystotelesa) tkwi wiec w adekwatnym do rze-
czywistosci obrazie swiata i cztowieka. Bledna wiedza prowadzi bowiem
do btednego postepowania, wigczajac dziatania destrukcyjne dla cztowieka
i srodowiska. Papiez Jan Pawet II okreslit takg btedng wiedz¢ mianem biedu
antropologicznego. Btad ten jest wskazywany jako gtowna przyczyna nisz-
czenia srodowiska przyrodniczego i ludzkiego — spoteczno-kulturowego'.

W ramach etyki srodowiskowej wyrézni¢ mozna kilka nurtow, kaz-
da z tych propozycji bazuje na okreslonej ontologii 1 antropologii. W ramach
niniejszego opracowania uwaga zostanie skupiona na omodwieniu sporu
dwoch stanowisk: antropocentrycznego i biocentrycznego oraz ukazaniu
doniostego znaczenia jego rozwigzania dla skutecznosci edukacji ekologicz-
nej. Przeciwstawieniu 1 analizie poddane zostana poglady dwojga polskich
filozofow i etykéw srodowiskowych: Tadeusza Slipki i Zdzistawy Pigtek.
Oba stanowiska wprowadzaja wartosciowe wskazowki dla etycznego ure-

' Por. Jan Pawet I, Encyklika ,,Centesimus annus” (1 maja 1991), nr 37.
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gulowania relacji cztowieka z przyrodg. Dlatego ukazane zostang ich mocne
strony, ktére dobrze uzasadniona etyka srodowiskowa powinna zawsze bra¢
pod uwage. Dyskusji poddane zostang tez te poglady, ktore nalezatoby zre-
widowa¢. Na tej podstawie zaproponowane zostang postulaty do uwzgled-
nienia zarowno w ramach etyki srodowiskowej, jak i edukacji ekologicznej.

1. Stanowiska sporu o charakter etyki Srodowiskowej

Na wstepie nalezy zdefiniowaé, na czym polegaja w swej istocie
postawy antropocentryczne, a na czym biocentryczne.

Antropocentryzm to poglad lub postawa uznajgca cztowieka za
gtowny punkt odniesienia w §wiecie, tzn. za centrum istnienia, poznania
i warto$ciowania?. W etyce srodowiskowej antropocentryzm oznacza uzna-
wanie, ze ludzkie interesy;, dobra, wartosci sg gtdownym punktem odniesienia
wszelkich wartosciowan moralnych i sg wazniejsze niz analogiczne potrze-
by istot pozaludzkich®. Rozrdznia sie:

1. Antropocentryzm mocny (bezwzgledny) — poglad uznajacy, ze
tylko cztowiek ma wartos¢ wewnetrzng, natomiast zarowno inne gatunki,
jak i cata planeta majg jedynie warto$¢ utylitarng dla realizacji jego celow.
Ochrona srodowiska ma stuzy¢ ochronie gatunku ludzkiego i powinna pro-
wadzi¢ do szybko obserwowalnych (ale i krotkoterminowych) korzysci dla
ludzi* (tzw. homocentryzm - ludzki szowinizm gatunkowy). Antropocen-
tryzm mocny byt charakterystycznym elementem filozofii europejskiej co
najmniej od czaséw nowozytnych i jest obecny implicite w etykach tradycyj-
nych, m.in. Immanuela Kanta i Jean’a Paul’a Sartre’a.

2. Antropocentryzm staby (umiarkowany, wzgledny) — poglad uzna-
jacy, ze zarowno cztowiek, jak i inne istoty zywe oraz srodowisko posiadajg
warto$¢ wewnetrzng, jednak warto$¢ cztowieka jest niepordwnanie wyzsza
niz reszty przyrody. Cztowick ma prawo do zabezpieczania podstawowych
swoich potrzeb, tj. pozywienia, wody, schronienia, warunkow sanitarnych,

2 Por. A. Podsiad, Sfownik terminéw i pojec filozoficznych, Wydawnictwo PAX, Warszawa
2000, s. 48; Antropocentryzm, w: Encyklopedia PWN PL, <http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/
antropocentryzm;3869980.htmlI>, (data dostepu: 5.05.2014).

3 Por. E. Katz, A Pragmatic Reconsideration of Anthropocentrism, ,Environmental Ethics”
21(1999), s. 377-378; E. Katz, L. Oechsli, Moving Beyond Anthropocentrism, ,Environmental
Ethics” 15(1993), s. 50.

4 Por. G. Forbes, A Japanese Framework for Environmental Protection, <http:// www.k-junshin.ac.jp/
juntan/libhome/bulletin/No35/forbes.pdf>, (data dostepu: 26.09.2006).
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ochrony zdrowia i edukacji, ale ich realizacja nie powinna wptywac destruk-
cyjnie na zdrowie i integralno$¢ ekosystemow”.

Wsrod reprezentantow antropocentrycznych etyk srodowiskowych
wymieni¢ nalezy: Bryana Nortona®, Johna Passmore’a’ i Tadeusza Slipke®.

Przedstawiciele stabego antropocentryzmu deklaruja, ze uzdrowie-
nie moralnych odniesien cztowieka do przyrody mozna osiaggna¢ w ramach
odpowiednio zmodyfikowanych tradycyjnych etyk. Wskazujac na godnos¢
ludzka, wyjatkowos¢ cztowieka w Swiecie przyrody 1 upatrujgc w tych ce-
chach ratunku dla natury, postuluja korekte dotychczasowego kierunku
myslenia. Natomiast przedstawiciele nurtow pragnacych zerwacé z tradycyj-
nym, antropocentrycznym podejsciem do przyrody, podejmujg probe prze-
konania spoteczenstw do catkowitego przeorientowania sposobu myslenia
o Swiecie, przyjecia nowego anty-antropocentrycznego $wiatopogladu, ktory
jako jedyny miatby uchroni¢ zycie na Ziemi przed niszczycielska i bezmysl-
ng dziatalnosciag ludzi. Dlatego biocentryzm uznaje si¢ za przeciwienstwo
antropocentryzmu.

Biocentryzm to poglad uznajacy, ze wszystkim istotom zywym
przystuguje przyrodzona i/lub wewngtrzna warto$¢ (ang. inherent/intrinsic
value)’. Zgodnie z nim, wszystkie organizmy zywe stanowig punkt odnie-
sienia dla wartosciowania moralnego, uznawania ich sensu, celu i warto$ci.
Wszystkie sktadniki biosfery majg rowne prawo do zycia, rozwoju i samo-
realizacji jako czesci jednej catosci zyjace w sieci wzajemnych powigzan.
W ten sposob biocentryzm wlacza w krag odniesien moralnych catg biosfere!®.

Rozroznia si¢ biocentryzm staby i mocny. W biocentryzmie stabym
(hierarchicznym) wartos¢ istot zywych jest zr6znicowana ze wzgledu na za-
kres $swiadomosci posiadania wiasnego dobra, celow czy interesow; dlatego
ostatecznie dobro ludzkie jest wartoscig najwyzszg. W biocentryzmie moc-

5 Por. tamze.
8 B. G. Norton, Environmental Ethics and Weak Anthropocentrism, ,Environmental Ethics”
6(1984), s. 131-148.

7 J. Passmore, Man’s Responsibility for Nature: Ecological Problems and Western Tradlitions,
Charles Scribner’s Sons, New York 1974.

8 T. Slipko, A. Zwolinski, Rozdroza ekologii, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1999.

8 Por. Z. Wroblewski, Ekologii filozofia, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, red.
A. Maryniarczyk, t. 3: E-Gn, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2002, s. 75.

© Por. tamze; N. Vonnahme, Christian Environmental Ethics, <http://enteuxis.org/nathan/
portfolio/writing/1999/xian_environmental_ethics.html>, (data dostepu: 5.06.2006).
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nym (egalitarnym) realizacja zycia kazdego gatunku ma takg samg warto$¢
(tzw. szowinizm biocentryczny)!!.

Autorzy biocentryczni to m.in. Paul W. Taylor'2, Robin Attfield”
i Zdzistawa Piatek'*.

W sposob antropocentryczny relacje¢ cztowiek—przyroda rozpa-
truje Tadeusz Slipko. Jego stanowisko powstato na bazie wpisujacej sic
w nurt tradycji chrzescijanskiej filozofii augustynsko-tomistycznej. Ma to
decydujace znaczenie dla przyjmowanej przez autora koncepcji cztowieka
jako istoty cielesno-duchowej, rozumnej i wolnej, stworzonej przez Boga
1 przewyzszajacej swg osobowa godnoscig wartos¢ innych bytow przyrodni-
czych®®. W globalnym ujeciu jest to wizja teocentryczna catej rzeczywisto-
$ci, tej materialnej 1 niematerialnej. Natomiast jej antropocentryzm odnosi
sie do porzadku bytow przyrodniczych, w ktorym cztowiek ma hierarchicz-
ne pierwszenstwo, wyzszo$¢ nad resztg widzialnego Swiata. Pierwszenstwo
to nie opiera si¢ jednak na zasadzie dominacji, ale wtodarstwa i zarzadzania
przyroda. Dlatego T. Slipko proponuje ten poglad nazwa¢ ,antropopriory-
zmem”', ,etyka prymatu” lub ,priorytetu cztowieka nad przyroda™V.

Chrzescijanska etyka priorytetu cztowieka nad przyroda uznaje
wiec wyzszos¢ cztowieka nad przyrods, ktéra jednakze posiada autono-
miczng, wsobng, wewnetrzng i1 niezalezng od ludzkich ocen wartos¢. Dla-
tego przyroda powinna by¢ przyporzadkowana cztowiekowi jedynie w ta-

" Por. A. Melin, “Reflective equilibrium” as a Method for Analyzing the Dilemma of Assessing
Environmental Impacts — an analysis of EIAs in the catchment area of Eman, <http://www.
nordregio.se/Files/r003melin.PDF>, (data dostepu: 26.09.2006).

2 P. W. Taylor, Respect for Nature. A Theory of Environmental Ethics, Princeton-New Jersey
1986.

s R. Attfield , Biocentrism. Moral Standing and Moral Significance, ,Philosophica” 39(1987),
s. 47-58.

4 Z. Piatek, Etyka $rodowiskowa. Nowe spojrzenie na miejsce cztowieka w przyrodzie, Wy-
dawnictwo UJ, Krakéw 1998.

s Por. T. Slipko, Ekologia miedzy filozofig i ideologia, w: Miedzy filozofig przyrody a eko-
filozofig, red. A. Latawiec, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego,
Warszawa 1999, s. 173; tenze, Godnos¢ cztowieka w etycznym aspekcie, w: Stwarzanie
i ewolucja, red. J. Buczkowska, A. Lemanska, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego, Warszawa 2002, s. 134-135; tenze, Prawo naturalne jako podstawa szacunku
czfowieka dla zycia i przyrody, ,Ethos” (1994)25/26, s. 95-97; tenze, Antropologiczne wymiary
problemu ekologicznego, ,Universitas” (1995)2-3, s. 94.

6 Por. tenze, Ekologia miedzy filozofig i ideologig, art. cyt., s. 176-177 i 187.

7 Por. T. Slipko, A. Zwolinski, Rozdroza ekologii, dz. cyt., s. 132-133.
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kim stopniu, w jakim okazuje si¢ to konieczne do realizacji jego moralnych
przeznaczen. Przyroda stwarza bowiem warunki nie tylko do egzystencji
cztowieka, ale takze do realizacji jego powotania — jego moralnego rozwoju.

Antropologia chrzescijanska mowi wyraznie o powotaniu cztowie-
ka do nieustannego rozwoju moralnego i osobowego, ,,do dzwigania wtasne-
go jestestwa na coraz wyzsze szczeble cztowieczenstwa az do dostepnych
mu szczytow doskonatosci”®. Cztowiek powinien zatem uzywac wolnosci
tak, aby dziatania jego byty zgodne z moralnym sensem. Dopiero takie dzia-
tanie jest dziataniem w pelni ludzkim, godnym cztowieka jako osoby".

Slipko w zdecydowany sposob przeciwstawia sie koncepcji domi-
nacji cztowieka nad przyroda®, gdyz obraz cztowieka jako ,pana natury”
jest zaprzeczeniem autentycznego chrze$cijanstwa®!, za$ dewastowanie
przyrody stanowi naruszenie chrze$cijanskich zasad moralnych?.

Tadeusz Slipko podkresla, ze cztowiek ma obowiazek uszanowania
i zachowania moralnego tadu wzgledem przyrody i cho¢ posiada on prawo
do wolnosci, postepu 1 opanowania przyrody to prerogatywy te sg ograni-
czone?’, Prawa i obowigzki cztowieka wzgledem przyrody nalezy ujmowac
integralnie oraz liczy¢ si¢ z wzajemnym ograniczaniem si¢ zakresow ich
moralnego obowigzywania. Cztowiekowi bowiem zostata powierzona przez
Boga misja zarzadzania i gospodarowania darem stworzenia w granicach
porzadku moralnego.

W sferze powigzan z przyroda Slipko zauwaza trzy dziedziny ak-
tywnosci tworczej cztowieka: 1. dziedzina symbiozy cztowieka z przyroda,
II. dziedzina produkcji: pracy i przeobrazen przyrody, II1. dziedzina ducho-
wej kontemplacji walorow przyrody. Wszystkie te dziedziny domagaja si¢
zrownowazonego udziatu w ludzkich poczynaniach?*.

18 T. Slipko, Godnosc cztowieka w etycznym aspekcie, art. cyt., s. 141.

° Por. tenze, Etyczne motywacje dziatan ekologicznych (1), ,Materiaty problemowe”
21(1989)7-8, s. 100.

2 Por. T. Slipko, A. Zwolinski, Rozdroza ekologii, dz. cyt., s. 132-133.

2t Por. T. Slipko, Ekologia miedzy filozofig i ideologig, art. cyt., s. 175; tenze, Podstawy etyki
$rodowiska naturalnego, ,Chrzescijanin w $wiecie” 139(1985)4, s. 60-61.

2 Por. tenze, Recenzja: M. Volf, Zukunft der Arbeit — Arbeit der Zukunft. Der Arbeitsbegriff
bei Karl Marks und seine theologische Wertung, Miinchen Kaiser-Mains Grimewald 1988,
,Studia Philosophiae Christianae” 27(1991)1, s. 191.

% Por. tenze, Etyczne motywacje dziatar ekologicznych (1), art. cyt., s. 99.
2 Por. tamze, s. 100; tenze, Podstawy etyki $rodowiska naturalnego, art. cyt., s. 63.
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Zdaniem autora, formowanie motywacji etycznych na rzecz ochro-
ny przyrody powinno opiera¢ si¢ na cnocie pokory i mitosci oraz poczu-
ciu odpowiedzialnosci, a odbywac si¢ moze m.in. poprzez uswiadomienie
cztowiekowi, ze przyroda jest darem od Boga dla jego dobra, odgrywa role
w ksztattowaniu jego kultury duchowej, zas bytowo jest odblaskiem od-
wiecznego piekna®. Zaproponowana przez Tadeusza Slipke etyka prymatu
cztowieka nad przyroda wyraznie pokazuje wyjatkowos¢ cztowieka wsrod
wszystkich istot zywych na Ziemi. Akcentuje powotanie cztowieka do oso-
bowego rozwoju i odpowiedzialnosci. Sg to niewatpliwe zalety prezentowa-
nego stanowiska. Z drugiej strony, pewne twierdzenia budza watpliwosci
i domagaja si¢ rewizji badz dopracowania.

Do stabych punktéow etyki prymatu nalezy szczegolnie nieufnosc¢
wobec wiedzy o przyrodzie niesionej przez nauki szczegétowe. Wyraza sie
ona w dos$¢ okrojonym obrazie rzeczywistosci przyrodniczej oraz niepet-
nym zrozumieniu zaleznos$ci i praw nig rzadzacych. Szczegdlnie wyraznie
sugerowane jest to przez swoiste niedowierzanie, ze teoria o zachodzeniu
procesu ewolucji w rozwoju przyrody ozywionej w sposob sensowny i ade-
kwatny opisuje fenomen cztowieka. Slipko notorycznie podkresla roznice
1 priorytet cztowieka nad resztg przyrody i wykazuje daleko idaca wraz-
liwos¢ na jakiekolwiek sugestie dowarto$ciowania pozaludzkich istot zy-
wych czy zmniejszenia dystansu, rozziewu migdzy cztowiekiem a innymi
zwierzetami. Wspdtczesna wiedza o cztowieku wskazuje zas wyraznie na
Sciste pokrewienstwo cztowieka z innymi gatunkami. Psychiczna warstwa
cztowieka oraz cate jego genetyczne wyposazenie, wigza go ze $wiatem ani-
malnym. Poniewaz psychika cztowieka zwigzana jest z jego sktonnoscia-
mi naturalnymi, odpowiadajacymi genetycznie zaprogramowanym sposo-
bom zachowania sig, nie stanowi ona o wyjatkowosci cztowieka w Swiecie
przyrody. Decyduje o niej za$ ludzki duch?®, rozumnos¢, samo$wiadomosé,
wolnos¢, refleksyjnosé, zdolnos¢ do kierowania si¢ przyjetymi celami i war-
tosciami — nawet wbrew wrodzonym wartosciom emocyjnym, zdolnos¢ do

% Por. tenze, Etyczne motywacje dziatar ekologicznych (1), s. 102; tenze, Czym sg i gdzie
bytujg obiektywne warto$ci moralne, ,Etyka” 30(1997), s. 109.

% Por. Z. tepko, Etologiczna teoria destrukcji cztowieczenstwa, w: Cztowiek w czasie i prze-
strzeni. Ksigga pamigtkowa z okazji 70. rocznicy urodzin Ksiedza Profesora Bernarda Ha-
taczka, red. J. Tomczyk, A. Abdank-Kozubski, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego, Warszawa 2006, s. 76.

66



*

bezinteresownego altruizmu?, zdolno$¢ do nonkonformizmu i niepoddawa-
nia sie dyktatowi zaréwno zaprogramowania genetycznego (tzw. zasadzie
zwiekszania dostosowania, maksymalizacji fitness), jak i zaprogramowania
kulturowego (indoktrynacji). Na styku biologii i kultury, jak wskazuje Tade-
usz Bielicki, znajduje si¢ bowiem strefa indywidualnej wolnosci wyboru®,

Jednakze wszystkie wymienione zdolnosci cztowieka zakorzenione
s3 w nim jako istocie ozywionej. Neurologia wskazuje wyraznie na ewolu-
cyjne pochodzenie wysoce skomplikowanego w budowie ludzkiego mozgu,
ktorego ewolucja umozliwita powstanie samoswiadomego ducha i myslowe
przekraczanie przez cztowieka $wiata materii i energii (tzw. dowiecznos¢),
a z drugiej strony zachowata zdeterminowane biologicznie emocje i wzory
zachowan charakterystyczne rowniez dla innych zwierzat®. Wydaje sie, ze
bezkompromisowe podkreslanie r6znic miedzy cztowiekiem a innymi isto-
tami zywymi i rozdzielanie ludzkosci od przyrody niesie ze sobg — wbrew
intencjom autora — ryzyko tzw. ,szowinizmu gatunkowego .

W sposob krytyczny wobec etyk antropocentrycznych odnoszg si¢
rzecznicy biocentrycznej etyki srodowiskowej. Na przyktad Zdzistawa Pig-
tek krytykuje paradygmat antropocentryczny wyrazajacy si¢ w przekona-
niu, ze tylko istoty ludzkie majg wartos¢ wewnetrzng, cztowiek jest miarg
wszechrzeczy, zas przyroda zostata stworzona lub wyewoluowata dla czto-
wieka 1 jego celow. Sg one dla niej przejawem homocentryzmu, czyli ludz-
kiego szowinizmu gatunkowego®’. To aroganckie uleganie ,iluzji wielkosci”
oraz ignorancja oraz redukcjonizm w zakresie wiedzy przyrodniczej sta-
nowig zasadnicze przyczyny kryzysu ekologicznego®!. Najwyzsza wartoscia
w biocentryzmie jest dobro kazdej zyjacej istoty>2

27 Por. T. Bielicki, Natura ludzka: jaka jest — i czy jest?, ,Problemy” 9(1989), s. 7-8; A. Wiercin-
ski, O osobliwosci natury gatunkowej cztowieka, ,Kosmos” 1(1990), s. 119.

2 Por. T. Bielicki, Pojecie natury ludzkiej w $wietle biologicznej teorii zachowar spofecznych,
w: Dylematy wspbtczesnej cywilizacji a natura cztowieka, red. J. Reykowski, T. Bielicki, Zysk
i S-ka, Poznan 1997, s. 23-24; T. Bielicki, Natura ludzka: jaka jest — i czy jest?, art. cyt., s. 7.
2 Por. T. Wojciechowski, Wybrane zagadnienia z filozoficznej antropologii, Polskie Towarzy-
stwo Teologiczne, Krakéw 1985, s. 25-33 i 42.

30 Por. Z. Pigtek, Biocentrism as a Proposition for New Thinking about the Biosphere, <http://
www.biopolitics.gr/HTML/PUBS/VOL6/HTML/piatek.htm>, (data dostepu: 7.06.2006).

3 Por. taz, Etyka $rodowiskowa, dz. cyt., s. 45, 114.

%2 Por. T. Shinagawa, Nature, Environment, and Human Being: Hans Jonas on the Prin-
ciple of Responsibility, <http://wwwz2.ipcku.kansai-u.ac.jp/~tsina/NEH.pdf>, (data dostepu:
5.06.2006).
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Pigtek zauwaza, ze zrédtem antropocentryzmu i antropocentrycz-
nych deformacji rzeczywistosci sg naturalne ograniczenia ludzkiego pozna-
nia (tzw. antropocentryzm podmiotowy). Cztowiek nie jest jednak wobec
nich bezbronny. Samoswiadomos¢ daje mu mozliwo$¢ podejmowania wysit-
kow majacych na celu pokonanie znieksztatcen i ograniczen poznawczych.
Przyktadem takich wysitkdw sa nauki przyrodnicze i filozofia, ktore daza
do uzyskania w procesie poznania jak najbardziej obiektywnego obrazu
$wiata (tzw. antropocentryzm krytyczny, dla Z. Pigtek tozsamy z anty-an-
tropocentryzmem)*. Z kolei, szeroko pojeta humanistyka, jako dotyczaca
swiata ludzkich przezy¢, doznan 1 wartosci, z zalozenia jest 1 powinna by¢
antropocentryczna. W tym tkwi jej istota**.

Biocentryczna etyka srodowiskowa obficie korzysta z wiedzy do-
starczanej przez nauki przyrodnicze. Obraz $wiata wytaniajacy si¢ z tych
nauk sktania do odrzucenia w relacjach cztowiek—przyroda ludzkiego szo-
winizmu gatunkowego (homocentryzmu) oraz zastgpienia go biocentrycz-
nym paradygmatem gatunkowej bezstronno$ci®>.

Biocentryzm odrzuca hierarchiczng drabine bytow i zamiast niej
proponuje obraz przyrody jako drzewa i sieci wzajemnych zaleznosci. Klu-
czowa jest teza, ze gatunek ludzki stanowi jeden z niezliczonej ilosci gatun-
kow istot zamieszkujgcych Ziemie i z punktu widzenia ekologii nie jest ani
gatunkiem bardziej wyjatkowym, ani niezbednym dla biosfery (,,detroniza-
cja” cztowieka jako korony stworzenia). Pomiedzy cztowiekiem a innymi ga-
tunkami istot zywych nie istnieje zadna przepas¢. Wszystkie organizmy sa
spokrewnione i powigzane siecig skomplikowanych, wzajemnych zalezno$ci.
Gatunek ludzki jest takim samym cztonkiem ziemskiej biosfery jak inne ga-
tunki istot zywych i1 stanowi integralng cz¢s$c¢ jej naturalnego tadu. Pojawie-
nie sie cztowieka nie byto wczesniej wyrdéznionym punktem kulminacyj-
nym ani celem ostatecznym trwajacego nadal procesu ewolucji. Co wiecej,
Ziemia i1 biosfera mogg istnie¢ bez cztowieka, natomiast gatunek ludzki nie
moze istnie¢ niezaleznie od ich istnienia. Bezstronnos¢ gatunkowa domaga
sie podobnego traktowania miejsca i sposobu egzystencji gatunku ludzkiego,
jak dowolnego innego gatunku. Ludzie nie mogg z tytutu ,swojej innosci’,

33 Por. Z. Piatek, Aspekty antropocentryzmu, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakow 1988, s. 16 i 22; taz, Etyka Srodowiskowa, dz. cyt., s. 59, 63-65, 77, 80 i 90.

34 Por. taz, Aspekty antropocentryzmu, dz. cyt., s. 17-18, 47 i 113.
3% Por. taz, Filozoficzne korzenie kryzysu srodowiskowego, w: Cztowiek i Srodowisko. Humani-
styka i ekologia, red. J. Debowski, Wyzsza Szkota Pedagogiczna, Olsztyn 1995, s. 47.
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polegajacej m.in. na posiadaniu rozumu i1 wolnej woli, uznawa¢ swej egzy-
stencji za bardziej wartosciowg niz egzystencja innych istot zywych (tzw.
réwno$¢ biocentryczna)*®. Zachowanie bioréznorodnosci jest rowniez war-
toscig samg w sobie, gdyz stanowi warunek sine qua non wszelkiego zycia.

Z. Pigtek przyznaje, ze ,podmiotem moralnosci moga by¢ jedynie
samo$wiadome, wolne i odpowiedzialne istoty ludzkie™, czyli osoby. Po-
niewaz jednak kazda istota zywa posiada potrzeby, cele zyciowe i ,interesy”,
w zwiazku z czym realizuje wiasne dobro na miar¢ swojego gatunku i jest
podmiotem lepszej lub gorszej jakoSci zycia, dlatego nalezy obiektywnie
uzna¢ wartos¢ wewnetrzng bytdw ozywionych, wiaczy¢ je do uniwersum
moralnosci i traktowac jak przedmioty moralnosci cztowieka. Takie posze-
rzenie zakresu moralno$ci cztowieka skutkuje tym, ze wszyscy ludzie maja
obowigzek protegowac i ochrania¢ dobro istot zywych jako cel sam w so-
bie* oraz szanowa¢ naturalne mechanizmy przyrody, dzieki ktorym zycie
powstato, trwa 1 ewoluuje.

Dla zazegnania sytuacji kryzysowej konieczne sg, zdaniem Pigtek,
wiedza, moralnos¢, dobra wola, racjonalne dziatanie oraz zréwnowazenie
rozwoju cywilizacyjnego. Pojecie zrbwnowazonego rozwoju Z. Pigtek odno-
si do ,,zespotu mechanizmoéw umozliwiajgcych takg organizacje ludzkiego
Swiata, aby mogt on harmonijnie i trwale wspétistnie¢ z biosferg, umozli-
wiajac samorealizacje cztowieka ™. Akcentuje ona, ze ,,10zw0j ZzrGwnowa-
zony, ktory w biosferze jest osiggany za posrednictwem mechanizmow bio-
logicznych, w rozwoju antroposfery musi by¢ osiggniety przy pomocy celo-
wego dziatania™®. Koncepcja zrownowazonego rozwoju jest wiec pierwsza
w historii zycia na Ziemi $wiadomie i celowo okreslong probg uniknigcia
samozagtady*!.

% Por. taz, Etyka $rodowiskowa, dz. cyt, s. 14, 80-81; taz, Dylematy etyki Srodowiskowej,
w: Ekofilozofia i bioetyka, red. W. Tyburski, TOP Kurier, Torun 1996, s. 55-56; taz, Etyka Zycia,
w: Etyka. Zarys, red. J. Pawlica, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 1992, s. 109.
37 Z. Piatek, Dylematy etyki $rodowiskowej, art. cyt., s. 43.

38 Por. taz, Etyka $rodowiskowa, dz. cyt., s. 79-80.

% Taz, Cztowiek jako podmiot zréwnowazonego rozwoju: konsekwencje filozoficzno-spotecz-
ne, w: Zrownowazony rozwdj. Od utopii do praw cztowieka, red. A. Papuzinski, Wydawnictwo
Branta, Bydgoszcz 2005, s. 16.

40 Tamze, s. 14.

41 Por. tamze, s. 16, 18-19; taz, Filozoficzne podfoze zréwnowazonego rozwoju, ,Problemy
Ekorozwoju” 2(2007)1, s. 6-7; taz, Postawy $wiatopogladowe a ryzyko dewastacji naturalne-
go $rodowiska, ,Universitas” (1995)2-3, s. 26.
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Etyka biocentryczna niesie ze sobg niewatpliwe walory, uwydatnia-
jac szczegdlng warto$¢ ozywionej przyrody, ukazujac jej ztozonosc i zwra-
cajac uwage na skomplikowane, niezrozumiate dla cztowieka zaleznosci.
W tym zakresie stanowi istotne uzupelnienie obrazu niesionego przez etyke
prymatu cztowieka nad przyroda. Nie jest jednak pozbawiona stabych stron.
Przede wszystkim charakterystyczne jest dla niej nie do konca adekwatne
ujecie cztowieka jako osoby, a co za tym idzie, niewyciagganie z faktu by-
cia przez cztowieka istota moralng wtasciwych wnioskow: konsekwentnie
biocentryczna etyka srodowiskowa nie jest mozliwa do realizacji, jesli trak-
tuje si¢ cztowieka 1 inne istoty zywe w rdwny sposob. Tylko zwickszone
wymagania wobec cztowieka dajg szanse¢ na uzdrowienie ludzkich relacji
z przyroda — a te zaktadajag krytyczny antropocentryzm (ale nie anty-antro-
pocentryzm).

Uwage zwraca takze arbitralnosc¢ biocentryzmu w zakresie okresla-
nia i uzasadniania, co posiada warto$¢ wewnetrzng i z tego tytutu stanowi
przedmiot moralny, tzn. wytaczenie z zakresu przedmiotéw moralnosci by-
tow nieozywionych (tzw. szowinizm biocentryczny). A takze indywiduali-
styczny charakter dyskutowanej etyki, ktéra koncentruje si¢ na dobru indy-
widualnych osobnikdw; nie doceniajgc wartosci, dobra wtasnego i znaczenia
ekosystemow.

2. Wytyczne dla etyki Srodowiskowej

W zwiazku z tym, ze zadna z dyskutowanych etyk nie jest wolna
od btedow; konieczne wydaje sie sformutowanie zasad, jakimi powinna kie-
rowac si¢ adekwatna etyka srodowiskowa. Etyka taka powinna uwzgledniac
z jednej strony osobowa specyfike bytu ludzkiego, z drugiej za$ warto$¢ nie-
zaleznej od niego w istnieniu przyrody.

Nalezy w tym miejscu wskazac¢ na daleko idace podobienstwa mie-
dzy stabym biocentryzmem i stabym antropocentryzmem. Oba stanowiska
zgodnie uznajg, ze przyroda ma warto$¢ wewnetrzng, niezalezng od ludz-
kich wartosciowan. Stabemu biocentryzmowi blizej jest nawet do stabego
antropocentryzmu niz do silnego biocentryzmu. Z kolei stabemu antropo-
centryzmowi blizej do stabego biocentryzmu niz do silnego antropocen-
tryzmu. Dlatego — z praktycznego punktu widzenia — obojetne jest, ktory
poglad uznajemy, gdyz konsekwencje obu sg zblizone. Autorzy tacy jak
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E. Harlow*’, B. G. Norton* uwazaja, ze niezaleznie od tego, czy przyroda
jest wartoSciowa wewnetrznie, czy nie, dla etyki srodowiskowej nie ma to
decydujacego znaczenia. Jak pisze Stefan Pikus, ,dla osiggniecia dtugo-
falowego celu, jakim jest i powinno by¢ zachowanie gatunku ludzkiego
1 sprzyjajacych cztowiekowi warunkdw zycia na Ziemi jest obojetne, czy lu-
dzie bedg chroni¢ przyrode ze wzgledu na nig sama (np. dla zachowania jej
stabilnosci, integralnosci 1 pickna — jak postuluja reprezentanci holistycznej
odmiany etyki srodowiskowej), czy ze wzgledu na zywiony respekt dla Na-
tury (co postuluja teoretycy biocentrycznej odmiany etyki srodowiskowej),
czy wreszcie — ze wzgledu na ratowanie zycia ludzkiego (co postulujg repre-
zentanci antropocentrycznego kierunku etyki srodowiskowej)™.

Wydaje si¢, ze w warstwie $wiatopogladowej nie mozna jednak
zrezygnowac zupelnie z postawy antropocentrycznej. Jest ona wyrazem na-
turalnego dla cztowieka sposobu odbioru i interpretacji rzeczywistosci, jest
nieodzowna w stosunkach miedzyludzkich, bez niej nie jest mozliwe two-
rzenie kultury, doskonale uzasadnia powinnosci moralne cztowieka — pod-
miotu moralnego — wobec przyrody, w ktérej moralnosci jako takiej nie ma,
za$ w postaci stabego antropocentryzmu - jak pokazuje B. G. Norton* - do-
brze spetnia swoje zadanie odno$nie do relacji cztowiek-przyroda. Nalezy
przy tym ztagodzi¢ umiarkowany antropocentryzm akcentami nieantropo-
centrycznymi, czerpanymi z etyk holistycznych i systemowych (warto$ciu-
jacych cate ekosystemy), a nie z biocentrycznych i indywidualistycznych.

Kryzys ekologiczny grozi nie tylko spustoszeniem s$rodowiska
przyrodniczego, nie tylko biologicznemu przetrwaniu cztowieka, ale tak-
ze zagraza destrukcja cztowieczenstwa w jego psychicznym i duchowym
wymiarze. Wskazuje mianowicie na $cistg zalezno$¢ kondycji psychicznej
i wrazliwosci cztowieka na pickno od jakosci ekologicznej srodowiska oraz
pozwala dostrzec zagrozenie destrukcja estetycznej struktury i psychicz-
nej kondycji cztowieka. Poziom estetycznej wrazliwosci cztowieka stanowi
podstawe dla etycznych doswiadczen cztowieka, tzn. warunkuje poziom

42 E.M. Harlow, The Human Face of Nature: Environmental Values and the Limits of Nonan-
thropocentrism, ,Environmental Ethics” 14(1992), s. 27-42.

43 B.G. Norton, Environmental Ethics and Weak Anthropocentrism, ,Environmental Ethics”
6(1984), s. 131-148.

4 S. Pikus, Moralne aspekty ochrony $rodowiska przyrodniczego, Wyzsza Szkota Pedago-
giczna w Stupsku, Stupsk 1997, s. 66.

4 B. G. Norton, The Constancy of Leopold’s Land Ethic, ,Conservation Biology 2” 1(1988),
s. 94-100.
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jego szacunku i podziwu wobec przyrody*. Drastycznie ograniczony do-
ptyw informacji o pigknie przyrody prowadzi wigc czegsto do uposledzenia
zdolnosci odrozniania tego, co dobre, od tego, co zte w dziataniach odnosza-
cych sie do srodowiska. Ostatecznie wiedzie zas do alienacji cztowieka ze
srodowiska®.

Poniewaz kryzys ekologiczny prowadzi zardwno do dewastacji
przyrody, jak i do degradacji cztowieczenstwa, poszukuje si¢ drog jego
przezwyci¢zenia. Wedlug K. Lorenza, skutecznym srodkiem przeciwko
narastajacej dehumanizacji jest odpowiednie wychowanie i edukacja: do
postrzegania pickna i harmonii, do wspétodczuwania z istotami zywymi,
do rozpoznawania dysharmonii systemow chorych i do odrazy wobec in-
doktrynacji. Mitosc¢ do tego, co zyje, jest wazna i nieodzowng emocja; to ona
naktada na cztowieka odpowiedzialno$¢ za dziatania w srodowisku wobec
innych istot zywych, a nawet za zycie na Ziemi*. Zdaniem Hansa Jonasa,
poczucie odpowiedzialnosci, jako wazny przejaw moralnosci, jest kluczowe
w etyce srodowiskowej i ochronie srodowiska jako takiej*’. Postulowana po-
stawa wymaga wiec wlaczenia w system wartosci motywujgcych dziatania
rowniez elementéw postawy nieantropocentrycznej (w odréznieniu od po-
stawy anty-antropocentrycznej).

3. Wytyczne dla edukacji ekologicznej

Wprowadzanie zasad etyki srodowiskowej w praktyke zycia i dzia-
tania wigze sie z edukowaniem spoteczenstwa. Przeprowadzona wyzej ana-
liza prowadzi do konstatacji, ze dla uksztattowania postaw prosrodowisko-
wych 1 skutecznej ochrony srodowiska przyrodniczego potrzebne sg, obok
motywacji racjonalnych, motywacje emocjonalne, estetyczne i etyczne.
Nie wystarczy samo przekazywanie wiedzy, ale chodzi przede wszystkim
o bezposrednie doswiadczanie bliskiego kontaktu z przyrodg. Ksztattowanie

4 Por. Z. kepko, W sprawie ekologicznej estetyki przyrody, ,Studia Ecologiae et Bioethicae”
3(1994), s. 128-133; tenze, Etologiczna teoria kryzysu ekologicznego, w: Od kosmologii do
ekofilozofii. Problemy filozoficzne XXI wielu, red. J. M. Dotega, Episteme 22, Olecko 2002,
s. 171-172.

47 Por. tenze, Etologiczna teoria kryzysu ekologicznego, art. cyt., s. 174-175.

4 Por. K. Lorenz, Regres czfowieczenstwa, ttum. A. D. Tauszynska, PIW, Warszawa 1986,
s. 183-184.

4 Por. H. Jonas, Zasada odpowiedzialno$ci. Etyka dla cywilizacji technologicznej, tum.
M. Klimowicz, Wydawnictwo Platan, Krakéw 1996, s. 232.
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etycznej wrazliwosci cztowieka na dobro innych przedstawicieli wtasnego
gatunku oraz dobro catej biosfery wymaga catosciowego ujmowania osoby
ludzkiej 1 oddziatywania na jej wszystkie wymiary: biologiczno-fizjologicz-
ny, psychiczno-emocjonalny i umystowo-duchowy.

Nizej omdwione zostang czynniki wplywajace na prawidtowe
uksztattowanie $wiadomosci ekologicznej. Pierwszym, podstawowym
z nich, jest do§wiadczenie na wszystkich ptaszczyznach osobistego kontak-
tu z przyrodg (na ptaszczyznie fizycznej, psychicznej — emocjonalnej i este-
tycznej, oraz duchowej)*. Wedtug K. Lorenza, wychowanie ekologiczne po-
winno by¢ nie tyle procesem uswiadamiania, co bezposredniego unaocznia-
nia pickna i harmonii panujacej w przyrodzie oraz kulturze. Unaocznienie
warunkuje bowiem zdolnos¢ do odczuwania warto$ci, odkrywania sensu, do
wspotodczuwania z innymi istotami zywymi i w konsekwencji do rozbu-
dzenia odpowiedzialnosci za wszelkie przejawy zycia w swoim otoczeniu’.

Drugim z czynnikow decydujacych o ksztattowaniu $§wiadomosci
ekologicznej jest uznawany system wartosci i norm’2 Edukacja ekologiczna,
w celu poszerzenia wiedzy przyrodniczej o sfere moralnych relacji cztowie-
ka ze srodowiskiem, odwotuje si¢ do problematyki etyczno-srodowiskowe;j.
Dazy tym samym do wplywania na emocje i motywacje, do ksztattowania
postaw 1 zachowan prosrodowiskowych, do wpisania formutowanego przez
etyke srodowiskowg systemu wartosci i norm do $§wiadomosci indywidual-
nej i spotecznej®®. Odwotuje sie do wartosci, uczu¢ oraz cnot ekologicznych,
ktorych realizacja sprzyja ochronie srodowiska, takich jak: zycie, zdrowie,
pickno, harmonia, trwato$¢, bioréznorodnos¢, zmyst kontemplacji, dazenie
do prawdy, dalekowzrocznos$¢, umiarkowanie (powsSciagliwosc¢), oszczed-
nos¢, pokora, skromnos¢, uczciwosé, odpowiedzialnos¢, sprawiedliwosé,

50 Por. W. Tyburski, Etyka i ekologia, Polski Klub Ekologiczny, Torun 1995, s. 37.

5 Por. K. Lorenz, Regres czlowieczeristwa, dz. cyt., s. 174-184.

52 Por. W. Tyburski, Aksjologiczny wymiar edukacji ekologicznej, w: Ekonomia. Ekologia. Ety-
ka, red. W. Tyburski, Instytut Filozofii UMK, Torun 1996, s. 109; tenze, Etyka Srodowiskowa
— przedmiot, stanowiska i propozycje, w: Meandry etyki, red. Z. Sareto, Episteme 17, Wydaw-
nictwo Wszechnicy Mazurskiej, Olecko 2002, s. 181.

% Por. tenze, Aksjologiczny wymiar edukacji ekologicznej, art. cyt., s. 112; tenze, Etyka $ro-
dowiskowa — przedmiot, stanowiska i propozycje, art. cyt., s. 181-182; tenze, Pojednac sie
z Ziemig. W kregu zagadnieri humanizmu ekologicznego, IPIR, Torun 1993, s. 97.
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wspolnotowos¢ (solidarnosc¢), pokdj**, uwaznosé, dostrojenie, wspétodczu-
wanie, zyczliwos¢, wdziecznosé, poswiecenie i pracowito$¢™,

Trzecim istotnym sktadnikiem $wiadomosci ekologicznej jest
wrazliwos¢ etyczna i estetyczna. Chodzi przede wszystkim o wrazliwo$¢ na
cierpienie (empatia), na niesprawiedliwo$¢, na piekno, na harmonie.

Kolejnym elementem sktadowym $wiadomosci ekologicznej jest wie-
dza (czesto blednie utozsamiana z samg $wiadomoscia ekologiczng). Wiedza ta
dotyczy takich zagadnien, jak miejsce cztowieka w przyrodzie (cztowiek jako in-
tegralna cze$¢ przyrody), historia rozwoju ludzkosci, podstawowe prawa przyrody;
procesy i relacje zachodzace w przyrodzie (cztowiek majacy zdolnos¢ przeksztat-
cania przyrody dzieki wykorzystaniu znajomosci obowigzujacych w niej praw
i dziataniu w zgodzie z nimi). Wiaze sie ona z umiejetno$cig rozpoznawania stanu
zdrowia srodowiska, wptywu dziatalno$ci cztowieka na srodowisko 1 znajomoscia
sposobow przeciwdziatania jego negatywnym skutkom (zréwnowazenie rozwoju,
postawa wspdtdziatania i opiekunstwa). Wiedza ta obejmuje rowniez problema-
tyke zdrowego i zréwnowazonego stylu zycia (zmiana konsumpcjonistycznych
stylow zycia na rzecz umiarkowania i powsciggliwosci w korzystaniu z dobr oraz
racjonalizacji potrzeb i przeciwstawiania sie marnotrawstwu)®.

5 Por. D. Liszewski, Warto$ci ekologiczne, w: Stownik bioetyki, biopolityki i ekofilozofii, red.
M. Ciszek, Polskie Towarzystwo Filozoficzne, Warszawa 2008, s. 275; W. Tyburski, Etyka
Srodowiskowa i jej wktad w budowanie $wiadomosci sprzyjajgcej wdrazaniu idei zrownowa-
zonego rozwoju, w: Zasady ksztattowania postaw sprzyjajagcych wdrazaniu zréwnowazonego
rozwoju, red. W. Tyburski, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun
2011, s. 108-151; tenze, Etyka $rodowiskowa — przedmiot, stanowiska i propozycje, art. cyt.,
s. 160-177; tenze, System warto$ci i etyczna ochrona $rodowiska przyrodniczego, w: Czto-
wiek i Srodowisko. Dyscypliny humanistyczne i ekologia, red. W. Tyburski, Uniwersytet Miko-
taja Kopernika w Toruniu, Wojewoda Torunski, Polski Klub Ekologiczny Oddziat Pomorsko-
-Kujawski, Torun 1995, s. 77-84; tenze, Uniwersalny wymiar etyki ekologicznej ($rodowisko-
wej), w: Czy jest mozliwa etyka uniwersalna?, red. J. Sekuta, Wydawnictwo Wyzszej Szkoty
Rolniczo-Pedagogicznej, Siedice 1994, s. 378-380; tenze, Aksjologia ochrony $rodowiska
przyrodniczego, w: Ochrona $rodowiska w filozofii i teologii, red. J. M. Dotega, J. W. Czarto-
szewski, Wydawnictwo ATK, Warszawa 1999, s. 159-169.

% Por. R. L. Sandler, Character and Environment. A Virtue-Oriented Approach to Environ-
mental Ethics, Columbia University Press, New York 2008, s. 82.

% Por. K. Biernat, Podstawy wiedzy o przyrodzie jako element poszanowania $rodowiska
naturalnego, w: Wychowanie do poszanowania $rodowiska spoteczno-przyrodniczego, red.
J. W. Czartoszewski, J. M. Kotowski, Verbinum, Warszawa 2003, s. 115-116; B. Poskrobko,
Spoteczne czynniki ochrony $rodowiska, w: K. Gérka, B. Poskrobko, W. Radecki, Ochrona
$rodowiska. Problemy spoteczne, ekonomiczne i prawne, PWE, Warszawa 2001, s. 30-31;
W. Tyburski, Etyka $Srodowiskowa — przedmiot, stanowiska i propozycje, art. cyt., s. 171-174.
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Ostatnim kluczowym elementem $wiadomosci ekologicznej jest
wyobraznia ekologiczna. Obejmuje ona zdolnos¢ do uymowania catosciowe-
go 1 systemowego relacji cztowieka ze srodowiskiem, umiejetnosc przewidy-
wania ekologicznych skutkéw podejmowanych dziatan, jak rowniez stosow-
nego do tego projektowania przedsiewzie¢ w srodowisku®’.

Omowione wyzej komponenty $wiadomosci ekologicznej sg jed-
noczesnie tymi, ktore — nieodpowiednio uformowane — doprowadzity do
kryzysu ekologicznego. Pokazujg zarazem potrzebe wielowymiarowej edu-
kacji ekologicznej oddziatujacej na kazda z ptaszczyzn. Uzmystawiaja row-
niez swa wspotzalezno$¢ 1 wspotdziatanie w ksztattowaniu postaw cztowie-
ka wzgledem s$rodowiska przyrodniczego. Wymienione bowiem elementy
wzajemnie sie uzupelniaja i tworza harmonijng cato$¢s.

Oprocz wychowania i edukacji srodowiskowej sensu stricto, nie
mniej wazne jest wychowanie cztowieka do rozwoju jego osobowych poten-
cjalnosci. Chodzi przede wszystkim o wychowanie do wolnosci i do odpo-
wiedzialnosci. Cztowieka do wolnosci 1 odpowiedzialnosci nalezy bowiem
wychowywac i przygotowywaé. W tym zas celu nalezy usprawniac¢ zarowno
jego rozum, jak i umacniac site jego woli*.

Wola, motywacja, postawa sg szczegolnie wazne, doswiadczenie
pokazuje bowiem, ze nie zawsze wiedza o tym, co jest dobre, oznacza po-
stepowaniec w dobry sposob. Wielokrotnie ludzie postepujg w sposob nie-
racjonalny, nieprzemyslany, podyktowany krotkowzrocznym interesem czy
emocjami, potrzeba dominacji, posiadania tego, co inni i wiecej niz inni.
Mozna rzec, ze bytujg na poziomie bytu przyrodniczego i poza ten wymiar
nie wykraczaja. Dziatanie racjonalne, altruistyczne, niekoniecznie liczace
si¢ z wlasnym interesem, ale raczej szanujace potrzeby innych, dziatanie
nieckonformistyczne i wymagajgce wysitku czy samoposwigcenia domaga
si¢ natomiast wykroczenia poza czysto zwierzeca egzystencje, domaga si¢
transcendowania wtasnego ,ja” oraz obiektywnego spojrzenia na rzeczywi-
stos¢ 1 wlasne w niej miejsce. Wymaga wiele samozaparcia, wysitku i trudu.
Stad tak wazna jest edukacja na kazdym szczeblu rozwoju cztowieka, prze-

57 Por. B. Poskrobko, Spofteczne czynniki ochrony $rodowiska, art. cyt., s. 30-31.

% Por. W. Tyburski, Etyka $rodowiskowa — przedmiot, stanowiska i propozycje, art. cyt.,
s. 181.

% Por. M. A. Krapiec, Idea ,postepu” w krzywym zwierciadle ekologii, ,Cztowiek w kulturze”
2(1994), s. 26; K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialno$¢, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010; tenze,
Osoba i czyn, Wydawnictwo KUL, Lublin 2000.
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ktadajgca si¢ nastgpnie na konkretne postawy i postepowanie realizowane
w zyciu spotecznym, politycznym czy gospodarczym.

Wida¢ wiec, ze rozwdj osobowy cztowieka jest niezbedny nie
tylko dla relacji miedzyosobowych, spotecznych, ale rdwniez dla budowy
prawidtowych relacji ze srodowiskiem przyrodniczym. Staje si¢ to jeszcze
bardziej oczywiste w swietle badan A. Maslowa nad cechami specyficzny-
mi osoby samorealizujacej sie. Otdz osoba taka przejawia m.in.: akceptacje
samego siebie, innych ludzi oraz $wiata natury, postawe pokory 1 szacunku
wobec ludzi i zjawisk, poczucie wspolnoty i gtebokie relacje interpersonalne,
posiadanie i kierowanie si¢ wartosciami moralnymi, wzgledna niezaleznos¢
od $rodowiska fizycznego i spotecznego, odpornos¢ na wpltywy kulturowe
oraz rbwnowage miedzy egoizmem a brakiem egoizmu®’,

Innymi stowy;, osoba dojrzata moralnie szanuje nie tylko ludzi
i dba nie tylko o relacje z nimi. Nie jest konformistyczna, lecz kieruje sie
wyznawanymi wartosciami. Czuje si¢ czes$cia wickszej catosci 1 dziata ze
wzgledu na dobro wspdlne, a nie wasko pojety interes wiasny. Wreszcie, dba
o proporcjonalny rozwoj wszystkich wymiaréw swego cziowieczenstwa:
cielesnego, psychiczno-emocjonalnego i duchowego, do czego niezbedna
jest zdrowa relacja ze $rodowiskiem przyrodniczym. I tak koto sie zamy-
ka. Zdrowa przyroda warunkuje cztowieczenstwo, to zas — zdrowg relacje
z przyroda.

Zakonczenie

Omoéwiony w prezentowanym artykule spor o antropocentryzm
w etyce srodowiskowej pokazuje zasadnicza role przyjmowanego systemu
warto$ci dla relacji cztowieka z przyroda. Stanowi on rdzen $wiadomosci
ekologicznej. Sama wiedza nie zmienia postepowania cztowieka. Niezbedna
jest odpowiednio silna motywacja. Ta za$ swe zrédta czerpie z doswiad-
czenia zyciowego, poczucia wartosci, odpowiedzialnosci, pickna, sprawie-
dliwosci, z wrazliwo$ci, empatycznosci, wiedzy 1 zdolnosci przewidywania.
Motywacja wyptywa z catej osoby ludzkiej. Catej osoby powinna wiec do-
tyczy¢ edukacja 1 wychowanie do srodowiska.

% Por. A. Maslow, Motywacja i osobowosc, ttum. J. Radzicki, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2006, s. 210-234.
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Ekofilozoficzne elementy

chrzescijanskiej promogji zycia

Wprowadzenie

Ekofilozofia lub filozofia srodowiskowa, to dyscyplina filozoficzna, kto-
ra podejmuje badania na temat $rodowiska naturalnego oraz miejsca cztowieka
w tym $rodowisku i jego relacji do pozaludzkich form zycia'. Wérod gtéwnych za-
gadnien podejmowanych przez t¢ stosunkowo mtoda dyscypline filozoficzng jest
poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o wartos¢ przyrody pozaludzkiej, sposob
podejscia do wspotczesnych wyzwan ekologicznych, a szczegdlnie do degradacji
przyrody; szybkiego wymierania gatunkow; zanieczyszczen Ziemi, zmian klima-
tycznych, rosnacej populacji ludzkiej, konsumpceyjnego stylu zycia itp.

Geneze filozofii sSrodowiskowej powszechnie upatruje si¢ w atmos-
ferze lat 60. XX wieku przepojonej lgkiem przed uzyciem broni atomowej,
zanieczyszczeniem $rodowiska, wyczerpaniem si¢ zasobow naturalnych,
powszechng chemizacjg rolnictwa, ogdlnie — zagrozeniem przetrwania ludz-
kosci, a nawet zycia jako takiego na Ziemi. Impulsem, ktory bezposrednio
przyczynit si¢ do powstania filozofii srodowiskowej, byty publikacje, ktore
znaczgco wplynety na opinie publiczng Zachodu oraz srodowiska uczo-
nych i politykéw. Do najwazniejszych sposrod nich naleza: ksigzka Rachel
Carson pt. Silent Spring (1962), artykut Garretta Hardina The Tragedy of the
Commons (1968), ksigzka Paula Ehrlicha Population Bomb (1968) oraz tzw.
pierwszy raport dla Klubu Rzymskiego pt. Granice wzrostu (1972)2.

" Por. A. Holland, Environmental Philosophy, w: The Cambridge Dictionary of Philosophy,
red. R. Audi, Cambridge University Press, Cambridge - New York 1999, s. 268-269.

2 Por. A. Brennan, Environmental Philosophy. Contemporary Philosophy, w: Encyclopedia
of Environmental Ethics and Philosophy, red. J. B. Callicott, R. Frodeman, t. 1, MacMillan
Reference Library, Detroit 2009, s. 372.
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Ekofilozofia w sensie $cistym pojawia si¢ w latach 60. 1 70. XX w.
wraz z przebudzeniem ekologicznym oraz dostrzezeniem koniecznosci po-
szerzenia debaty nad kryzysem ekologicznym®. Zagadnienia, ktore obecnie
podejmuje ekofilozofia, byty podejmowane juz znacznie wczes$niej przez
rozne szkoly filozoficzne na przestrzeni wickdw. Mozna wrecz stwierdzié,
ze «zielona ni¢» istnieje w refleks;ji filozoficznej juz od starozytnosci®.

Wiele wskazuje na to, ze chrzescijanstwo i ekofilozofia maja ze
sobg wiele wspodlnego, w obu bowiem przypadkach chodzi, a przynajmniej
powinno chodzi¢, o promocje zycia, co wydaje si¢ zaskakujgce w konfronta-
¢ji z praktyka zycia i licznymi atakami na chrzescijanstwo ze strony $rodo-
wisk tzw. zielonych. Pomimo licznych przejawéw niecheci do chrzescijan-
stwa ze strony ruchow ekologicznych i préb obwiniania go o spowodowanie
wspotczesnego kryzysu ekologicznego, chrzescijanie i aktywisci ekologiczni
na gruncie praktycznym, a chrzescijanscy intelektualisci i ekofilozofowie na
gruncie teoretycznym — moga i powinni wzajemnie si¢ wspiera¢. W wielu
bowiem zagadnieniach stanowiska obu stron sg zbiezne.

1. Chrzescijanstwo religia zycia

Zycie jest centralnym zagadnieniem doktryny chrzescijanskiej, jej
fundamentem jest bowiem prawda o zmartwychwstaniu, czyli pokonaniu
$mierci i powrocie do zycia. Cata historia zbawienia dotyczy powrotu czto-
wieka do zycia w pierwotnej harmonii z Bogiem i przyrodg. W Ewangelii
Jezus wprost powiedziat o sobie: ,Ja jestem zmartwychwstaniem 1 zyciem.
Kto we Mnie wierzy, cho¢by i umart, zy¢ bedzie” (] 11,25)°.

Bog nie tylko jest zyciem, ale jest takze zrédtem zycia. Stworzyt
On bowiem $wiat 1 podtrzymuje go w istnieniu. Objawiajac Mojzeszo-
wi swoje Imie, stwierdza: ,JESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3,14). Nie
wchodzac w ztozong analize filozoficzng terminu «istnienie», za Andrzejem
Maryniarczykiem mozna powiedzie¢, ze greckiemu ((to) éinai) (to on) lub
tacinskiemu (esse, existere, existentia) w jezyku potocznym odpowiada: zycie,

3 Konrad Waloszczyk wymienia dwanascie czynnikéw, ktére jego zdaniem przyczynity sie
do powstania ekofilozofii. Por. K. Waloszczyk, Kryzys ekologiczny w $wietle ekofilozofii,
Wydawnictwo Politechniki Lodzkiej, L6dz 1996, s. 200-207.

4 Por. K. Waloszczyk, Planeta nie tylko ludzi, PIW, Warszawa 1997, s. 229-230.
5 Wszystkie teksty biblijne przytaczane w niniejszym opracowaniu pochodzg z Biblii Tysigc-
lecia online, Poznan 2003 (IV wyd.), <www.biblia.deon.pl>, (data dostgpu: 17.08.2015).
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w przeciwienstwie do $mierci; to, co rzeczywiste w odrdznieniu od czegos,
co pozorne; to, co jest, w odroznieniu od tego, czego nie ma®.

Chrzescijanski Bog nie tylko stworzyt §wiat i podtrzymuje go
w istnieniu, On takze troszczy si¢ o niego, w sposob szczegolny o obecne
w nim zycie. ,Oszcz¢dzasz wszystko, bo to wszystko Twoje, Panie, mito$ni-
ku zycia!” (Mdr 11,26). Bog Biblii wielokrotnie okazuje troske o wszelkie
formy zycia. Dobrze ilustruje to komentarz amerykanskiego ekofilozofa Bil-
la McKibbena do Ksiegi Hioba, w ktorym stwierdza, ze wymowa tej ksiegi
wyraznie wskazuje, ze cztowiek nie stanowi centrum wszechswiata, a Bog
odczuwa rados¢, troszczac sie o calg przyrode, ktorej tajemnic cztowiek nie
jest w stanie w pelni ogarna¢ (por. Hi 38).

Chrzescijanstwo od swych poczatkow promuje prosrodowiskowe posta-
wy swych wyznawcow. Przyroda 1 wszystkie formy zycia juz w Ksiedze Rodzaju
zostaly uznane za dobre. Stwierdzenie ,jest dobre” na okreslenie kolejnych dziet
Boga pojawia si¢ w pierwszym opisie stworzenia wielokrotnie, a w jego zakoncze-
niu Bog stwierdza, ze ,,wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre” (Rdz 1,31). Dru-
gi opis stworzenia ukazuje judeochrzescijanskie pojmowanie relacji cztowieka do
przyrody. Polskie thumaczenie kluczowego fragmentu brzmi: ,Pan Bog wziat za-
tem cztowieka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawiat go i doglgdat” [podkre-
$lenie — RS] (Rdz 2,15). Uzyty w polskim ttumaczeniu termin «uprawia¢» to he-
brajski czasownik dbad, ktorego podstawowe znaczenie to «stuzy¢». W Biblii cza-
sownik ten wyraza shuzbe niewolnika wzgledem jego wtasciciela (por. Rdz 12,6)
lub narodu podbitego wzgledem zwycigskiego (por. Wj 5,9). W petni uprawniona
wydaje sie wicc interpretacja, ze zadanie cztowieka nie polega na uprawianiu Ede-
nu, jak sugeruje to polskie thumaczenie, lecz raczej na shuzeniu mu. Zas polskiemu
czasownikowi «doglada¢» w oryginale hebrajskim odpowiada czasownik samar,
ktory posiada wiele znaczen, m.in. strzec, chroni¢, pilnowa¢, troszczy¢ sig, zacho-
wac®. Analiza lingwistyczna tego fragmentu pozwala wiec stwierdzi¢, ze w relacji
cztowiek—przyroda, cztowiek stuzy przyrodzie i ma wobec niej obowigzek troski’.

5 Por. A. Maryniarczyk, Istnienie, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniar-
czyk, t. 5, Polskie Towarzystwo Tomasa z Akwinu, Lublin 2004, s. 44-85.

7 Por. B. McKibben, The End of Nature, Random House, New York 1989, s. 76.

8 Por. Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, red. L. Koehler,
W. Baumartner, J. J. Stamm, Oficyna Wydawnicza ,Vocatio”, Warszawa 2008, t. 2, s. 546-549;
por. takze L. Greenspoon, From Dominion to Stewardship? The Ecology of Biblical Transla-
tion, “Journal of Religion & Society” (2008)3, s. 165.

9 Por. C. Pardee, Making Earth Heaven: Ecological Implications of Genesis 1-3, “Leaven”
21(2013)3, s. 127.
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Wprawdzie Biblia nie pozostawia watpliwosci, ze cztowiek jest stwo-
rzeniem wyjatkowym i otrzymat w stosunku do pozostatych stworzen mandat
zwierzchnictwa. Nie oznacza to jednak, ze cztowiek jest absolutnym panem
stworzenia. Nie wolno mu dysponowa¢ $wiatem w niczym nieskrepowany
sposob'®. Bog jest bowiem Stworca i Panem $wiata, cztowiek za$ dziata jedy-
nie z Jego upowaznienia i w ramach kompetencji, jakich mu Bog udzielit. Co
wiecej, Bog uczynit cztowieka straznikiem i opiekunem stworzenia!'. Wbrew
stereotypom, gtoszacym, ze Pismo Swiete promuje nieskrepowang dominacje
cztowieka nad przyroda, lingwistyczne badania pozwalajg stwierdzi¢, ze Bi-
blia ukazuje cztowieka nie jako pana ogrodu, lecz jako osobe stuzaca ogrodo-
wi, od ktorego jest on zalezny jak stuga od swego pana'?.

Przekonanie, ze Bog troszczy sie jedynie o cztowieka jest stereo-
typem opartym na fragmencie Ksiegi Rodzaju: ,Badzcie ptodni i rozmna-
zajcie sig, abyscie zaludnili ziemi¢ i uczynili jg sobie poddang; abyscie pa-
nowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi
zwierzetami pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1,28). Przekonanie to nie znajduje
jednak potwierdzenia w Biblii, ktéra w wielu miejscach mowi o trosce Boga
o wszystkie istoty zywe i1 naktada na cztowieka ograniczenia w korzystaniu
z przyrody. Przyktadowo, ta sama ksiega Biblii wskazuje, ze rosliny maja
stuzy¢ za pokarm zaréwno cztowiekowi, jak 1 zwierzetom, ptakom 1 ga-
dom (Rdz 1,29-30). Po potopie za$ wszystkie pary ocalonych przez Noego
zwierzat otrzymaty polecenie bycia ptodnymi i rozmnazania sie (por. Rdz
8,17). Trudno zgodzi¢ sie takze z tymi, ktorzy uwazaja, ze Bog troszczy si¢
o zycie pozaludzkie tylko ze wzgledu na potrzeby cztowieka. Bog bowiem
okazuje takze troske o dzikie zwierzeta (por. Hi 39,5) i trawe w miejscu,
gdzie cztowiek z niej nie korzysta (por. Hi 38,26-27). Na potwierdzenie tej
tezy brytyjski filozof Robin Attfield przywotuje Psalm 104 jako wyjatkowy
przyktad troski Boga o cate stworzenie, ktorego cztowiek jest tylko czescig?.

0 Por. J. B. Callicott, Genesis Revisited: Murian Musings on the Lynn White, Jr. Debate,
,Environmental History Review” 14(1989)1-2, s. 70-71; por. takze R. Attfield, The Ethics
of Environmental Concern, Athens- University of Georgia Press, London 1991, s. 26-28.

" Por. R. F. Sadowski, Filozoficzny spér o role chrzescijanistwa w kwestii ekologicznej,
TNFS, Warszawa: 2015, s. 94-95.

2 Por. T. Hiebert, The Human Vocation: Origins and Transformations in Christian Traditions,
w: Christianity and Ecology, red. D. T. Hessel, R. R. Ruether, Harvard University Press,
Cambridge 2000, s. 140; por. takze N. Wirzba, The Paradise of God. Renewing Religion in
an Ecological Age, Oxford University Press, Oxford - New York 2003, s. 136-145.

s Por. R. Attfield, The Ethics of Environmental Concern, dz. cyt., s. 26.
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Bog Biblii jest wiec Zyciem, ktore powotato do istnienia zycie,
podtrzymuje go w istnieniu i troszczy si¢ o nie. Bog powotat tez cztowieka
do wspotpracy w trosce o zycie i wprowadzit nakaz poszanowania zycia
w kazdej jego formie, za$ zycia ludzkiego w sposob szczegolny, chronigc je
kategorycznym zakazem zabijania (por. Wj 20,13).

2. Przyroda jako przestrzefi poznawania Boga

Fundamentem chrzescijanskiego podejscia do przyrody jest prze-
konanie, ze w stworzeniu cztowiek odkrywa prawde o Stworcy, nie tylko
Jego istnienie, ale takze Jego przymioty Starozytni pisarze chrzescijanscy
mowiag nawet, ze Bog napisat dla cztowieka dwie ksiegi: Ksigege Pisma
Swietego i Ksiege Przyrody. Pierwsza napisat przy pomocy liter, druga zas
przy pomocy stworzen'., Waznym elementem chrze$cijanskiej doktryny
jest przekonanie, ze Bog dokonat aktu stworzenia wg okreslonego porzadku
i ustanowit prawa, ktére rzadzg funkcjonowaniem $wiata®. Wyraznie mo-
wig o tym biblijne fragmenty: , Ales Ty wszystko urzadzit wedtug miary
iliczby, i wagi!” (Mdr 11,20) oraz ,,Chwalcie Go, stonce i ksiezycu, [...] On
bowiem nakazat i zostaty stworzone, utwierdzit je na zawsze, na wieki; nadat
im prawo, ktore nie przeminie” (Ps 148,3-6).

O mozliwosci poznawania Stworcy w Jego dzietach mowi juz
wczesnochrzescijanska literatura, w ktorej obecna jest zaczerpnieta z Biblii
metafora «ksiegi natury» (por. Iz 34,4; Ap 6,14). Zgodnie z nig, Bog objawia
sie cztowiekowi m.in. w przyrodzie. Pierwszym chrzescijanskim pisarzem,
ktory poréwnat przyrode do ksiegi mowiacej o Bogu byt sw. Antoni Wiel-
ki (251-356)%, ktéremu przypisuje si¢ zdanie ,Moja ksiega jest stworzona
przyroda, ktora jest zawsze wokot mnie, kiedykolwiek chce czyta¢ stowa
Boga™V. Do metafory «ksiegi przyrody» nawigzywali takze Bazyli Wielki,

4 Por. C. J. Glancken, Traces on the Rhodian Shore. Nature and culture in western thought
from ancient times to the end of the eighteenth century, University of California Press,

Berkeley 1976, s. 203.

s Por. T. E. Huff, The Open Society, Metaphysical Beliefs, and Platonic Sources of Reason
and Rationality, w: Karl Popper, a Centenary Assessment. Metaphysics and Epistemology,

red. |. Jarvie, K. Milford, D. Miller, Ashgate Publishing 2006, s. 34-35.

6 Por. T. W. Mann, God of Dirt: Mary Oliver and the Other Book of God, Cowley Publications,

Cambridge 2004, s. xiii.

7 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciofa, ttum. S. J. Kazikowski, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1986, ksiega IV, rozdz. 23, s. 362-363.
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Grzegorz z Nyssy, Augustyn z Hippony, Jan Kasjan, Jan Chryzostom, Efrem
ze Smyrny 1 Maksym Wyznawca. Inni za$ pisarze wczesnochrzescijanscy,
cho¢ nie odnosili si¢ wprost do tej metafory, to jednak w swych pismach
mowili o tym, ze Bog objawia sie w swych dzietach®.

Jednym z bardziej znanych w tym wzgledzie fragmentéw chrze-
Scijanskiego dziedzictwa jest homilia $w. Bazylego Wielkiego (329-379),
ktora zainspirowata wielu pdzniejszych pisarzy mowiacych o przyrodzie
jako przestrzeni poznania Stworcy: , Kontemplujac pigkno stworzen, mo-
zemy dzigki nim, jak gdyby byty literami i stowami, odczytywa¢ madros¢
i opatrzno$¢ Boga w catym stworzeniu?. Podobne ujecie mozna znalezé
w pismach $w. Augustyna: ,Musisz stucha¢ boskiej stronicy; jest to ksiega
wszechswiata, ktory musisz obserwowaé. Stronice Pisma Swietego moga
by¢ odczytane jedynie przez tych, ktorzy posiadaja umiejetnos¢ czytania
1 pisania, podczas gdy kazdy, nawet cztowiek niewyksztatcony, moze czytac
ksiege wszech$wiata”®. W jednej ze swoich homilii $§w. Augustyn mowi:
,Niektorzy, aby pozna¢ Boga, czytaja ksiegi. Istnieje jednak wielka ksigga —
stworzenie. Spojrz ponizej i powyzej, obserwuj, czytaj. Bog, ktorego chcesz
odkry¢, nie napisat liter atramentem; on postawit przed twymi oczami rze-
czy, ktore stworzyt. Czy mozesz prosi¢ o bardziej donosny gtos niz ten?™?!,
Augustyn jednak rzadko mowi o «ksiedze przyrody» (magnus liber naturae
rerum)*?, czesciej za$, piszac o mozliwosci poznawania Boga w $wiecie, sto-
suje wyrazenie vestiga Dei ($lady, tropy), ktére Bog pozostawit cztowiekowi
w przyrodzie®.

Pisarze chrzescijanscy, mowigc o mozliwosci poznawania Boga
w Jego dzietach, uzywali takze metafory lustra (speculum), wedtug ktorej
Stworca odbija si¢ w stworzeniu jak w lustrze. Poznajac wigc przyrode,

8 Por. G. Tanzella-Nitti, The Two Books Prior to the Scientific Revolution, “Perspectives on
Science & Christian Faith” 57(2005)3 s. 237.

9 S. Basili Magni, Homilia De Gratianum Actione, nr 2 w: Patrologia Graeca, red. J-P. Migne,
tom XXXI, Paris 1885, kol. 222c-223a.

20 Augustinus, Enarratio in Psalmum XLV, nr 7, w: Patrologia Latina, red. J.-P. Migne., tom
XXXVI, Paris 1845, kol. 518.

2! Cyt. za: G. Tanzella-Nitti, The Two Books Prior to the Scientific Revolution, art. cyt., s. 237.
2 Augustinus, Contra Faustum Manichaeum, ksiega XXX, rozdz. XX, w: Patrologia Latina,
red. J-P. Migne, tom XLII, Paris 1845, kol. 509.

2 Por. S. Augustinus, Ennarratio in Psalmus XXXIII, |, 4, w: Patrologia Latina, tom XXXVI,
dz. cyt., kol. 302.

84



*

mozna poznac jej Stworce?*. Dobrze wyraza to my$l Maksyma Wyznawcy
(580-662): ,Nie znamy istoty Boga. Znamy Go raczej z dostojenstwa stwo-
rzenia 1 z Jego opatrznosciowej opieki nad wszystkimi stworzeniami. Dzie-
ki temu, jak w lustrze, mozemy pojac¢ Jego nieskonczong dobro¢, madrosc¢
i potege™”. Orygenes (185-254) za$ stwierdza, ze stworzenie i Biblia tak so-
bie odpowiadajg, ze osoba szukajgca odpowiedzi na pytania w Biblii i osoba
szukajgca odpowiedzi na te same pytania w przyrodzie, dojda do tych sa-
mych wnioskow?. Niemal tysigc lat pozniej Tomasz z Akwinu (1224-1274),
mowigc o poznawaniu przyrody, stwierdzi, ze btedy w poznaniu stworzen
wplywajg na btedy w poznaniu Boga?.

3. Wybrane modele chrzescijanskiego ujmowania przyrody

W s$wiadomosci spotecznej pozytywne chrzescijanskie nastawienie do
przyrody najczesciej ogranicza si¢ do osoby sw. Franciszka z Asyzu. Wielu uwaza,
ze jego ukochanie przyrody jest wyjatkiem wobec powszechnie obowiazujacego
stereotypu o negatywnej roli chrzescijanstwa w kwestii ekologicznej. W znacz-
nej mierze przyczynit si¢ do tego wielokrotnie przedrukowywany artykut Lynna
White'a pt. The Historical Roots of Our Ecologic Crisis® Wywotana nim debata po-
zwolita na przeprowadzenie dogtebnej analizy roli chrze$cijanstwa w sprawstwie
i przeciwdziataniu kryzysowi ekologicznemu?. Zas przedstawienie przez papieza
Franciszka encykliki Laudato Si’ znaczaco wptyneto na ukazanie, ze troska o stwo-
rzenie jest nieodtacznym elementem tradycji chrzescijanskiej. Troska ta jest obecna
w nauczaniu Kosciota od pierwszych wiekow jego istnienia. Dobrymi ilustra-
cjami przyjaznej relacji chrzescijan do przyrody sa wybrane modele uymowania
przyrody przez roznych przedstawicieli tradycji chrzescijanskiej. Do najbardziej

2 Por. O. Pedersen, Ksiega Natury, ,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” XIV(1992),
s. 22-23.

25 The Philokalia, red. G.E.H. Palmer et al., tom 2, Faber and Faber, London 2010, s. 82.
% Por. Origenis, Commentaris in Psalmum Primum, w: Patrologia Graeca, red. J-P. Migne,
tom XII, Paris 1862, kol. 1079-1082.

27 Por. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. Prawda wiary chrzescijariskiej w dyskusji
z poganami innowiercami i btgdzgcymi, ttum. Z. Wiodek, Wt. Zega, W drodze, Poznan 2003,
tom 1, ksiega 2, rozdz. 3, s. 263.

% Por. J. Passmore, Man’s Responsibility for Nature. Ecological Problems and Western
Traditions, Scribner, New York 1974, s. 5; por. takze E. Whitney, Lynn White, Ecotheology,
and History, ,Environmental Ethics” 15(1993)2, 157-158.

2 Por. R. F. Sadowski, Filozoficzny spér o role chrze$cijaristwa w kwestii ekologicznej,
TNFS, Warszawa 2015.
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reprezentatywnych w tym wzgledzie naleza: 1) Duchowy model ujmowania przy-
rody w chrze$cijanstwie celtyckim; 2) Oblubienczy model ujmowania przyrody
w pismach Hildegardy z Bingen; 3) Braterski model ujmowania przyrody w tra-
dycji franciszkanskiej oraz 4) Opiekunczy model ujmowania przyrody w tradycji
benedyktynskiej.

3.1. Duchowy model ujmowania przyrody w chrzescijafistwie celtyckim

Chrzescijanstwo celtyckie charakteryzuje sie¢ wyjatkowym ujmowa-
niem miejsca i roli przyrody w zyciu cztowieka. Powszechnie uwaza sig, ze silny
zwigzek Celtow z przyroda jest konsekwencja wyjatkowego pickna przyrody;
w ktorej przyszto im zy¢. W pigknie otaczajacego ich krajobrazu dostrzegali
obecnos¢ elementow duchowych, a szczegolnym miejscom przypisywali wyjat-
kowe wtasciwosci, dzieki ktorym cztowiek moze doswiadcza¢ spotkania z Bo-
giem. Celtowie zarowno w okresie przedchrzescijanskim, jak i w okresie chrze-
Scijanskim dostrzegali w przyrodzie nie tylko chwate Stworcy; ale takze uwa-
zali, ze posada ona swoja wtasng wiadze, obecnosc, tajemniczos¢ i swoj wiasny
gtos. Dla Celtow krajobraz byt zar6wno wyrazny — przepetniony $wiattem, jak
1 tajemniczy — obfitujacy w $wigte misteria. W okresie przedchrzescijanskim
wierzyli oni, ze przyrode zamieszkuja liczni bogowie i boginie. Po przyjeciu
chrzescijanstwa zachowano ten duchowy element obecny w przyrodzie, przypi-
sujac wyjatkowym miejscom obecnos$¢ Boga, aniotow i swietych®.

W przedchrzescijanskiej strukturze plemiennej Celtow szczegolng
role petnili druidzi, ktérych uwazano za ,jasnowidzow posiadajgcych ogrom-
ng wiedze, ktorym bliskos¢ z przyroda umozliwiata wedrowanie pomiedzy
$wiatami ludzkimi i $wiatami niewidzialnymi™!. Chrze$cijanscy ewangeli-
zatorzy, ktorzy pojawili sie w agrarnej kulturze celtyckiej, stopniowo zaczeli
przejmowac¢ funkcje druidéw. Silna wig¢z druidow z przyroda wywarta wptyw
na uksztattowanie sie podobnej wiezi wsrod chrzescijanskich mnichow; kto-
rzy na swe pustelnie i klasztory czgsto wybierali miejsca wyjatkowe pod
wzgledem przyrodniczym, wykorzystywane wczesniej przez druidow?2

Celtycka duchowos¢ chrzescijanska jest unikalng synteza starozyt-
nego poganstwa i wiary chrzescijanskiej. Do najbardziej charakterystycznych

30 Por. E. C. Sellner, The Celtic Soul Friend, Ave Maria Press, Notre Dame 2002, s. 119-121.
31 C. Matthews, Celtic Tradition, Element Books, Shaftesbury 1995, s. 40.

%2 Por. C. Avens, R. Zelley, Walking the Path of ChristoSophia. Exploring the Hidden Tradi-
tion in Christian Spirituality, AuthorHouse, Bloomington 2005, s. 157-162.
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rysow tej duchowosci zalicza si¢ prostote i zycie w niewielkich wspdlnotach,
duze zaangazowanie w zdobywanie wiedzy, przyzwolenie na przywodztwo
kobiet, wspotprace, nie-dualistyczng wizje rzeczywistosci, dowartosciowanie
marginalizowanych, mitos¢ do pickna oraz gteboki szacunek dla ludzkiej stabo-
$ci i grzechu®. Wizja $wiata obecna w chrzescijanskiej tradycji celtyckiej byta
wyjatkowa na gruncie chrzescijanskim, miata bowiem charakter holistyczny
i unikata podkreslania dualistycznego podziatu rzeczywistosci na $wiat fi-
zyczny 1 duchowy Pozwalalo to adoptowa¢ przedchrzescijanska wiez
z przyroda do chrzescijanskiego nauczania celtyckich mnichow oraz wiaczyc
mityczne dziedzictwo poganskie do tradycji chrzescijanskie). Pierwsi chrzesci-
janscy Celtowie wierzyli w magi¢ czerpigcg swa site z witalnosci przyrody oraz
scistych wigzi cztowieka z przyroda. Chrystusa postrzegali jako archetypicz-
nego druida lub «Pana Zywiotéw», ktory byt ucielesnieniem przyrody*. Tak
ujmowana celtycka duchowosc chrzescijanska ttumaczy popularnos¢ ruchu mo-
nastycznego, ktory stanowit fundament chrzescijanstwa celtyckiego. ,,Historia
Kosciota celtyckiego, to zasadniczo historia mnichow i klasztorow™.

O waznosci przyrody dla Celtéw oraz o miejscu przyrody w na-
uczaniu celtyckich misjonarzy ewangelizujacych swych wspotplemien-
cow niech $wiadezy fakt, ze corki jednego z irlandzkich krolow przyjely
chrzescijanstwo po spotkaniu ze $w. Patrykiem, ktory na ich pytanie o Boga
chrzescijan odpowiedziat: ,Nasz Bég jest Bogiem wszystkiego, Bogiem nie-
ba i ziemi 1 morza i rzeki, Bogiem stonca 1 ksiezyca i wszystkich gwiazd,
Bogiem wysokich gor i rozlegtych dolin; Bogiem nad niebem i w niebie
i pod niebem. Przebywa zarowno w niebie, jak i na ziemi, a takze w morzu
i we wszystkim, co w nim jest. Bog pobudza wszystkie istoty, daje zycie
wszystkim stworzeniom, przewyzsza wszystko. Nasz Bog rozpala $wiatto
stonica 1 $wiatto ksiezyca. Uczynit zrodta na wyschiej ziemi 1 suche wy-
spy na morzu, gwiazdy wyznaczyl, by stuzyly stoncu i ksigzycowi. Bog
ma wspot-odwiecznego ze sobg Syna, ktory jest bardzo podobny do Ojca.
Syn nie jest jednak mtodszy od Ojca, ani Ojciec nie jest starszy od Syna.
A Duch Swigty tchnie w Nich. Ojciec i Syn i Duch Swiety nie sg rozdzielni.
Pragne potaczy¢ was z Synem Niebieskiego Krola, poniewaz jestescie cor-
kami ziemskiego krdla™®.

% Por. E. C. Sellner, The Celtic Soul Friend, dz. cyt., s. 118.

3 Por. C. Avens, R. Zelley, Walking the Path of ChristoSophia, dz. cyt., s. 161-163.
% E. C. Sellner, The Celtic Soul Friend, dz. cyt., s. 116.

% Cyt. za tamze, s. 122.
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Wyrazne odniesienia do przyrody znajdujg si¢ u najwickszych cel-
tyckich $wietych. Celtycka ,$wieta trojca”™ $w. Patryk (385-461), $w. Bry-
gida z Kildare (452-524) i $w. Kolumban z Iony (521-597) w swych wy-
powiedziach wielokrotnie podkreslaja role przyrody w odkrywaniu Boga.
Nie stanowig w tym wzgledzie wyjatku na tle celtyckiego chrzescijanstwa®.
Jednym z najbardziej znanych utworow celtyckiego dziedzictwa Kosciota,
w ktérym mocno osadzone sg elementy przyrody jest Lorica (zbroja). Jest to
modlitwa przypisywana $w. Patrykowi, w ktorej, aby zapewnic¢ sobie ochro-
n¢, prosi on Boga o opieke, przywotujac moce niebieskie 1 ziemskie:

Zaktadam dzi$ na siebie
potezng moc Trojcy Swietej,
moc wiary w Troistos¢,

i moc $wiadectwa o Jednosci
Stworzyciela wszystkich stworzen.
(...)

Zaktadam dzi$ na siebie
moc Niebios,

$wiattos¢ stonca,

blask ksi¢zyca,

splendor ognia,

bystros¢ btyskawicy,
chyzos¢ wiatru,

gtebokos¢ morza,

stabilnos¢ ziemi,
wytrzymatos¢ skaty?s.

Celtyccy mnisi budowali swe klasztory w ustronnych, malowniczo
potozonych, odludnych miejscach. Obcowanie z przyroda miato wyraznie
formacyjny charakter, pozwalato im doswiadcza¢ zaroéwno pigkna, jak i gro-
zy przyrody oraz zakorzenienia ludzkiego zycia w $wiecie fizycznym?®.

87 Por. tamze, s. 123.

38 T. Cowan, Yearning for the Wind: Celtic Reflections on Nature and the Soul, New World
Library, Novato 2003, s. 137.

3% Por. C. Avens, R. Zelley, Walking the Path of ChristoSophia, dz. cyt., s. 164.
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Potwierdzeniem harmonijnej koegzystencji celtyckich mnichow
z przyroda sg liczne legendy mowiace o tym, ze harmonia cztowieka z Bo-
giem przybliza cztowieka do $wiata przyrody. Jedna z takich legend jest opo-
wiadanie o kosie i $w. Kewinie, opacie z Glendalough (498-618). Gdy pew-
nego dnia $w. Kewin udat si¢ na modlitwe i w ekstazie przez wiele godzin
mial wzniesione ku niebu rece, w jego dtoni, jak w gniezdzie, usiadt kos,
uwit gniazdo i ztozyt jaja. Zgodnie z legenda, w trosce o piskleta, sw. Kewin
tak dtugo trzymatl wyciagnicte rece, poki piskleta w petni nie opierzyty si¢
i nie odleciaty*.

Tradycja celtyckiego chrzescijanstwa obfituje w podania, ktore mo-
wig o przyjazni $wictych ze zwierzetami, ktore ich wspomagaty. Wedtug
legendy;, $w. Finianowi, zatozycielowi opactwa w Clonard, pomagaty jele-
nie, ktore nosity mu ksigzki i ciagnety woz z drzewem na opat. Inne poda-
nie mowi za$ o $w. Molaisse z Devenish, ktory postanowit napisa¢ ksigzke,
lecz nie posiadat pidra. Problem ten rozwiazat ptak, upuszczajac pioro, by
$wiety mogt nim zapisywaé swe mysli. Sw. Ciaren z Saigir miat pomocnika
w postaci dzika, ktory ktami pomagal mu wykopa¢ w ziemi pustelni¢. Zas
$w. Cuthbert, po catonocnej modlitwie w lodowatej wodzie, zostat ogrzany
przez dwie wydry. Legenda gtlosi, ze ptaki 1 wiewiorki czgsto nawiedzaly
$w. Kolumbana z Kilmacdaugh, a mysz budzita go na modlitwe. O bliskiej
wigzi celtyckich mnichéw z przyroda swiadczy lokalizacja ich pustelni
i klasztorow lokowanych w miejscach wyjatkowo urokliwych, gdzie pickno
przyrody symbolizowato ogréd Eden 1 przypominato o pierwotnej harmonii
cztowieka z Bogiem i catym $wiatem*!.

Przyktadem celtyckiej nie-dualistycznej wizji $wiata jest klasztor
sw. Kewina w Glendalough, potozony w dolinie miedzy dwoma jeziorami.
Pielgrzymi, idgc wzdtuz rozlegtej doliny;, dostrzegajg najpierw klasztor, ktory
wydaje sie wyrasta¢ z jej podndza, cztery kanciaste koscioty z ich stromy-
mi kamiennymi dachami bardzo przypominajg skaty okalajace doling. Jedy-
ng budowlg, ktora zaktdca harmonie krajobrazu, jest strzelista okragta wieza
zbudowana z kamienia, ktora swym ksztalttem wydaje si¢ wskazywac niebo
i kierunek do potozonego powyzej jeziora. Mnisi nie zbudowali swego klasz-
toru nad brzegiem jeziora, ale na podmoktym terenie pomiedzy jeziorami.

4 Por. S. P. Bratton, Environmental Values in Christian Art, State University of New York
Press, Albany 2008, s. 62.

41 Por. J. Nash, Loving Nature. Ecological Integrity and Christian Responsibility, Abingdon
Press, Nashville 1991, s. 83-84.
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Prawdopodobng przyczyng oddalenia klasztoru od jezior byto jeszcze przed-
chrzescijanskie przekonanie, ze jeziora te byly miejscami uswigconymi.

W zyciu klasztornym w Glendalough funkcjonowaty dwa zasad-
nicze miejsca praktyk religijnych: zabudowania klasztorne z kosciotami
1 przylegtym do nich cmentarzem oraz wyzej potozone jezioro, ktore byto
ulubionym miejscem kontemplacji mnichéw szukajacych kontaktu z Bo-
giem. Mnisi czesto, za przyktadem $w. Kewina, modlili si¢, zanurzajgc si¢
w toni jeziora lub wspinali si¢ na urwiste zbocza doliny. Szukali tam od-
osobnienia na tonie przyrody, w ktorej pragneli odnalez¢ obecnos¢ Boga
i duchowg site. Upatrywali ja bowiem nie w oderwaniu od przyrody, ale
wtasnie w tacznoscei z nig*.

Wyzej potozone jezioro jest niewidoczne z poziomu klasztoru Glen-
daloughaniklasztornie jest widoczny znad brzegu jeziora. Dualizminapiecie
pomiedzy wtadza cztowieka i sitami przyrody, tak wyraznie zaznaczajacy si¢
w antycznej kulturze Grecji, w Glendalough jest nieobecny Dla Celtow
granice pomi¢dzy $wiatem przyrodzonym i nadprzyrodzonym oraz pomie-
dzy cztowiekiem i przyroda byty bez znaczenia. O ile hellenska koncepcja
$wiata odnajdywata swa harmonie w dualizmie, o tyle celtycka koncepcja
Swiata przepetniona byta niezliczonymi stopniami i odcieniami dzielagcymi
oba $wiaty*. Stad propozycja, by celtyckie ujecie $wiata, w ktérym rzeczy-
wisto$¢ przyrodzona i nadprzyrodzona przenikajg si¢ 1 tacza, nazwac «du-
chowym» modelem ujmowania przyrody.

3.2. Oblubienczy model ujmowania przyrody w pismach Hildegardy z Bingen

Dobry ilustracjg przyjaznego przyrodzie modelu relacji cztowieka
do $wiata jest tworczos¢ $w. Hildegardy z Bingen (1098-1179). Ta wybitna
posta¢ poznego sredniowiecza byta przeorysza i fundatorka benedyktyn-
skich klasztorow zenskich, zielarks, lekarka, wizjonerksa, kompozytorka,
glosicielkg doktryny chrzescijaniskiej oraz autorka licznych pism*.

Specyfika ujecia przyrody przez Hildegarde z Bingen polega na do-
strzeganiu obecnosci Stworcy w catym stworzeniu. W jednej ze swych wizji
wktada w usta boskiej Madrosci nastepujgce stowa: ,Jestem ptongcym zy-
ciem istoty Boga: rozpalam pickno pol; btyszcze w wodach; ptone w stoncu,

42 Por. S. P. Bratton, Environmental Values in Christian Art, dz. cyt., s. 63.
4 Por. tamze.
4 Por. C. Avens, R. Zelley, Walking the Path of ChristoSophia, dz. cyt., s. 129.
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ksi¢zycu i1 gwiazdach. A tagodnym wiatrem wspomagam witalnos¢ wszyst-
kich stworzen poprzez niewidzialne, wszystko podtrzymujace zycie™.

Hildegarda prezentuje nowatorski model $wiata, w ktorym wska-
zuje na sakralng relacje miedzy $wiatem przyrodzonym i nadprzyrodzo-
nym. Jej zdaniem $wiat nadprzyrodzony jest zrodtem ptodnosci przyrody.
Hildegarda dostrzega bosko$¢ w zielonosci ziemi i méwi o Bogu zasypuja-
cym pocatunkami ziemig. Jej zdaniem pocatunki te niosg w sobie zycie. Stad
Thomas Berry proponuje jej koncepcje Swiata nazwac¢ «modelem oblubien-
czymy, w mys$l ktorego Ojciec Niebieski zaslubia Matke Ziemie*. Hildegar-
da stoi na stanowisku, ze istnieje jedna rzeczywistosc¢, stanowigca okreslong
catos¢, stworzong przez Boga na ksztatt sieci rozciagnietej w nieskonczo-
no$¢ przestrzenng i czasowg. Tak przedstawiane stworzenie zespolone jest
wiezami Bozej mitosci 1 wraz z zywiotami §wiata znajduje si¢ w sercu Boga.
W ten sposéb cate dzieto stworzenia nosi na sobie $lady pocatunkow Boga-
-Stworzyciela i Boga-Mitosnika Zycia®.

Hildegarda przedstawia interesujacg koncepcje zyciodajnej sity $wiata
jako zielono$ci (viriditas). W jej ujeciu zielen nie jest jednak kolorem, lecz sta-
nem, sposobem istnienia. Wedtug $w. Hildegardy zielone jest serce Boga, zielo-
na jest ptodnos$¢ cztowieka i pickno kobiecosci, zielona jest takze zdrowa egzy-
stencja cztowieka. Jej zdaniem, sita zielonej mitosci Boga najpetniej ujawnita si¢
w Jezusie Chrystusie. Dlatego Matke Chrystusa — Maryje Hildegarda nazywa
Viridissima Virgo®. Dzigki takiemu ujeciu okreslenie viridissima nabiera nowego zna-
czenia: pierwotnie rozumiane jako najbardziej zielona, dla Hildegardy oznacza naj-
bardziej zyciodajna. Viridissima Virgo wyraza zatem najbardziej ptodng dziewice,
ktora data zycie samemu zrédhu zycia — Jezusowi Chrystusowi®.

Sw. Hildegarda z Bingen jest przekonana, ze cztowick moze przy-
wroci¢ zaktocong przez siebie harmonie przyrody. Przez zal 1 pokute jest on
bowiem zdolny do odnowienia sity zycia (viriditas) przyrody, dzieki ktorej

4 Cyt za: tamze, s. 130.

4 Por. T. Berry, B. Didcoct, Choosing Our Roots. Traditional Christian attitudes offer both
problems and promise for healing the earth, “IN CONTEXT. A Quarterly of Humane Sustain-
able Culture” 8(1984)4, s. 28.

47 Por. Z. Lepko, R. F. Sadowski, Ekofilozoficzne znaczenie przestania Hildegardy z Bingen,
Studia Ecologiae et Bioethicae 12(2014)2, s. 18.

“¢ Por. Hildegard of Bingen, De Sancta Maria, w: Hildegard of Bingen’s Book of Divine
Works with Letters and Songs, red. M. Fox, Bear & Company, Santa Fe 1987, s. 376-378.
“ Por. Z. tepko, R. F. Sadowski, Ekofilozoficzne znaczenie przestania Hildegardy z Bingen,
art. cyt., s. 19-20.
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wszystko si¢ odradza. Destitutio, czyli upadek swiata, przemienia si¢ w resti-
tutio, czyli w odnowe stworzenia, ktore w ten sposob powraca do constitutio,
czyli do pierwotnego stanu harmonii stworzonej przez Boga®.

3.3. Braterski model ujmowania przyrody w tradycji franciszkanskiej

Sposob, w jaki $w. Franciszek z Asyzu okazywat troske o stworze-
nie, dobrze ilustruje wypowiedz Jana Pawta II zawarta w Liscie Apostolskim
Inter Sanctos z 29 listopada 1978 roku, w ktorym papiez ogtosit go patronem
ckologow: ,Swietego Franciszka z Asyzu stusznie zalicza sie miedzy tych
swietych 1 stynnych mezoéw, ktérzy odnosili si¢ do przyrody jako cudowne-
go daru udzielonego przez Boga rodzajowi ludzkiemu. Albowiem on gtebo-
ko odczutl w szczegdlny sposob wszystkie dzieta Stworcy 1 natchniony Bo-
zym duchem wyspiewat owa najpickniejsza «Piesn stworzen», przez ktore,
szczegolnie przez brata stonce, brata ksiezyc 1 siostry gwiazdy niebieskie,
oddat nalezne uwielbienie, chwate, czes¢ i wszelkie blogostawienstwo naj-
wyzszemu i dobremu Panu™!.

Franciszkanski model ujmowania przyrody jest dobrze znany
i powszechnie akceptowany nawet przez srodowiska pozachrzeScijanskie.
Swiety Franciszek odszedt bowiem od obrazu cztowieka jako «korony stwo-
rzenia» (por. Rdz 1), a nawet biblijnej koncepcji ogrodnika troszczacego sie
o0 ogrod Eden (por. Rdz 2) i stworzyl nowy model relacji cztowieka do przy-
rody. Dla $w. Franciszka stonce, ksiezyc, ogien, woda 1 wiatr to «brat stonce»,
«siostra ksiezyc», «brat ogien», «siostra woda» 1 «brat wiatr»’2. Zapropono-
wany przez $w. Franciszka model relacji cztowieka do przyrody ma charak-
ter partnerski i demokratyczny; jest przepelniony nie tylko szacunkiem, ale
takze gteboka mitoscia. Stad model ten okresla si¢ jako «braterski».

3.4. Opiekuniczy model ujmowania przyrody w tradycji benedyktynskiej
Jednym z najwigkszych osiggnie¢ duchowosci benedyktynskiej

bylto taczenie pracy intelektualnej z pracg fizyczng, szczegdlnie z uprawg
ziemi. Stawna zasada oma et labora do dzi$ funkcjonuje w naszej kulturze.

% Por. tamze, s. 22.
51 Jan Pawet I, List Apostolski ,Inter Sanctos” (29 listopada 1979).

52 Por. $w. Franciszek z Asyzu, Pie$n sfoneczna, <www.swanna.pl/prw/pisma/pisma_fr/pie-
sn_slon.html>, (data dostepu: 17.08.2015).
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Nigdy wczesniej w cywilizacji Zachodu nie byto precedensu taczenia pracy
intelektualnej z pracg fizyczng, ktorag wezesniej powierzano jedynie stuzbie.
Benedyktyni wypracowali bardzo szczegolny stosunek do przyrody; nie tyl-
ko uprawiajac ziemie, ale takze zdobywajac wiedz¢ na ten temat i stosujac
ja na terenie swych gospodarstw oraz uczgc nowoczesnych metod uprawy
ziemi. Ich opiekuncza relacja do przyrody byta konsekwencja obcowania na
co dzien z przyrodg oraz zdobywania wiedzy na jej temat’®. Stad Thomas
Berry zaproponowat by model benedyktynskiego ujmowania przyrody okre-
sli¢ jako «opiekunczy».

Zakonczenie

Wiele wskazuje na to, ze istnieje mozliwo$¢ wzajemnego wspoma-
gania si¢ przez mysl chrzescijanska i refleksje ekofilozoficzng w ksztattowa-
niu wtasciwych postaw troski o zycie. Doktryna chrzescijanska ma wiele do
zaoferowania w ksztattowaniu postaw pro-srodowiskowych, podobnie jak
ekofilozoficzne myslenie moze wesprze¢ niektdre aspekty wychowania do
postaw chrzescijanskich.

Chrzescijanstwo ksztattuje $wiadomo$¢ swigtosci i dobra stwo-
rzenia oraz odpowiedzialno$¢ za Ziemig, ktora Stworca powierzyt opiece
cztowieka. Chrzescijanska perspektywa pozwala tez wyraznie dostrzec,
jak mowit o tym Benedykt XVI w Bundestagu, ze ,,w naszych stosunkach
z przyroda jest co$, co nie gra; ze materia nie jest tylko materiatem, ktory
mamy obrabia¢, ale ze sama ziemia zawiera w sobie wtasng godno$¢, a my
winni$my kierowa¢ sie jej wskazaniami™*,

Ponadto chrzescijanstwo podkresla moralny wymiar odniesien
do przyrody, ktore — gdy sg zaburzone — coraz czgsciej okreslamy mianem
«grzechow ekologicznych» Iub «grzechow przeciw rzeczywistoSci stworzo-
nej»*®. Coraz czesciej tez styszymy z ust najwazniejszych lideréw chrzesci-
janskich o «$wiadomosci ekologicznej», a nawet koniecznosci «nawrdcenia

5 Por. T. Berry, B. Didcoct, Choosing Our Roots, art. cyt., s. 28.

5 Benedykt XVI, Przeméwienie w Bundestagu z dnia 22.09.2011 roku, <www.opoka.org.pl/
aktualnosci/news.php?id=39463&s=opoka#>, (data dostepu: 18.08.2015).

% Por. Papiez Franciszek, Encyklika ,Laudato Si”’ (24 maja 2015), nr 8; por. takze
W. H. Becker, Ecological sin, ,Theology Today” 49(1992)2, s 152-164.
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ekologicznego»*. Wiele ekologicznych kampanii edukacyjnych w Polsce
1 na $wiecie wprost odnosi si¢ do argumentacji religijnej. Przyktadem najbar-
dziej spektakularnych dziatan w tym wzgledzie s3 migdzynarodowe religijne
inicjatywy ekologiczne WW]Drive i Operation Noah. Na polskim za$ gruncie do-
brze ilustruje to edukacyjno-informacyjna kampania Ministerstwa Ochrony
Srodowiska Nie zasmiecaj swojego sumienia (2010), ktéra wprost odnosita si¢ do
moralnego i religijnego wymiaru relacji cztowieka do przyrody?’.

Refleksja ekofilozoficzna i1 pobudzanie wrazliwo$ci na ochrone
przyrody moze dostarczy¢ waznych argumentow na rzecz chrzescijanskiej
obrony zycia. Powszechnie dostrzega si¢ niezwykte zaangazowanie, szcze-
golnie mtodego pokolenia, w ochrong unikalnych obszaréw przyrodniczych
oraz ginacych gatunkow flory i fauny. Wielu ludzi gotowych jest do nie-
bywatych poswiecen, by chroni¢ zycie w najrézniejszych jego przejawach.
Niestety, nierzadko ci sami ludzie, bez skruputow opowiadajg sie przeciw
zyciu, akceptujac aborcje 1 eutanazje. Wykazywanie niekonsekwencji tych
postaw wydaje si¢ by¢ tg formg strategii chrzescijanskich ruchow pro-life,
ktora wciaz czeka na wigksze zastosowanie.

Wiele wskazuje na to, ze przy wzajemnym poszanowaniu wartosci
przy$wiecajacych wrazliwym ekologicznie chrzesScijanom oraz ekologom
niezwigzanym z tradycjg chrzescijanska istnieje szerokie pole wspotpracy
na rzecz ochrony przyrody. Wydaje sig, ze — przy zachowaniu wiasnej tozsa-
mosci 1 uwzglednieniu wzajemnych ograniczen — wcigz mozliwe jest prze-
prowadzenie wielu wspolnych dziatan na rzecz dobra wspdlnego, ktorym
jest troska o srodowisko naszej planety i obecne w nim zycie.

.

% Papiez Franciszek, Encyklika “Laudato Si””, nr 216-221; por. takze John Paul I, Message
for the Celebration of the World Day of Peace (1 January 1990), nr 1, <http://w2.vatican.va/
content/john-paul-ii/en/messages/peace/documents/hf_jp-ii_mes_19891208_xxiii-world-
day-for-peace.html>, (data dostepu: 20.08.2015).

5 Por. Ministerstwo Ochrony Srodowiska, Nie zasmiecaj swojego sumienia, <www.mos.
gov.pl/artykul/7_aktualnosci/11193_nie_zasmiecaj_swojego_sumienia_nowa_kampania_
spoleczna_ms.html>, (data dostepu: 18.08.2015).
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kierownik Katedry Historii Wychowania 1 Dziejow Oswiaty

na Wydziale Nauk Pedagogicznych UKSW. Wazniejsze publikacje:
Warszawskie instytucje spotecznego mecenatu nauki w latach 1869-1906, Wroctaw
1990; W stuzbie nauki i oswiaty. Stanistaw Michalski (1865-1949), Warszawa
1993; Prima inter pares. Polska Akademia Umiejetnosci w latach

II Rzeczypospolitej, Krakow 1998; Miedzy naukq a politykq. Maria Sktodowska-
Curie w laboratorium i w Lidze Narodow, Lublin 2007. Zajmuje si¢ szerokim
spektrum zagadnien z zakresu historii nauki i oswiaty, m.in. dziejami
instytucji naukowych i o§wiatowych, postaciami wybitnych uczonych

i pedagogow, zwigzkami nauki 1 o$wiaty z dziejami spotecznymi

1 politycznymi Polski i Europy.
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Jan Piskurewicz
UKSW w Warszawie

Ksztattowanie sie systemu

prewencyjnego w okresie dziatalnosci
Jana Bosko - kontekst spoteczny i polityczny'

Na temat ksi¢dza Jana Bosco i stosowanego przezen systemu pre-
wencyjnego napisano juz chyba wszystko. Jednak w olbrzymiej literaturze
poswigconej tym zagadnieniom gros miejsca poswieca si¢ przede wszystkim
analizom pedagogicznym, w mniejszym stopniu uwzgledniajgc realia spo-
teczne 1 polityczne tamtego okresu i ich wptyw na taki, a nie inny ksztatt
systemu prewencyjnego.

W moim referacie zamierzam wskaza¢ na te wtasnie, mniej
uwzgledniane, kwestie, ktore bezposrednio wptynety na uformowanie sys-
temu prewencyjnego w ujeciu ks. Bosco. Bede si¢ przy tym opierat przede
wszystkim na wypowiedziach samego Swietego, a takze na wspomnieniach
bezposredniego $wiadka jego dziatalnosci — wychowanka i salezjanina Jana
Bonettiego. Nada to mojemu referatowi bardziej zrodtowy charakter.

Jak wiadomo, system prewencyjny nie jest oryginalng koncepcja
stworzong przez ks. Bosco 1 on sam byt tego Swiadom. W poswigconej mu
monografii Augustyn Auffray pisze, ze gdy w 1886 1., a wiec na dwa lata
przed $miercig, ks. Bosco otrzymat z jednego z seminariéw duchownych list
z prosba o ujawnienie ,klucza swego systemu wychowawczego”, stwierdzit,
ze moze nawet on sam go nie zna. Miat powiedzie¢, ze po prostu ,zawsze
szedt naprzdd tak, jak Bog go oswiecat swa taskg 1 natchnieniem, stosownie
do tego, czego wymagatly okolicznosci™.

Nie znaczy to oczywiscie, ze ks. Bosco nie miat wiedzy o tego

" Artykut w nieco zmienionej postaci ukazat si¢ w ,Forum Pedagogicznym” (2015)2.
2 A. Auffray, Swiety Jan Bosko, thum. M. Gabryel, W. Nocon, F. Socha, K. Szczerba, Wyd.
Salezjanskie, Warszawa 2001, s. 168.
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rodzaju systemach prewencyjnych. Przebywajac w turynskim konwikcie
przyjaznit si¢ z ks. Jozefem Cafasso, ktory skierowat jego uwage na bied-
ng 1 opuszczong miodziez. Zwigzany byt ponadto z ksiedzem diecezji tu-
rynskiej Janem Cocchi — pionierem odnowy oratorium. Wskazuje si¢ na
dziatalnos¢ zyjacego jeszcze w XVI w. sw. Filipa Nereusza — tworcy ora-
torium jako osrodka i metody wychowawczej, ktory stanowit bezposrednia
inspiracje dla ks. Bosco w dziele tworzenia jego oratorium. Z analizy pism
ks. Bosco wynika - zdaniem niektorych autorow - ze, organizujgc zycie
oratoryjne, opierat si¢ wlasnie na regulaminach oratorium Filipa Nereusza,
Konstytucjach 1 Regulaminach Towarzystwa Szkot Doktryny Chrzescijan-
skiej oraz pogladach i dziatalnosci takich postaci, jak $w. Franciszek Salezy;
$w. Karol Boromeusz, $w. Jan de la Salle, sw. Wincenty a Paulo, a z jemu wspot-
czesnych wptyw nan mogli mie¢: Ferrante Aporti, Jean Baptiste Blanchard
i Aleksander Teppa’®. Czy rzeczywiscie mieli — prawdopodobnie nigdy sie
tego nie dowiemy.

Sama idea prewencji, jak pisze ks. prof. Kazimierz Misiaszek,
byta bardzo zywa w pierwszej potowie XIX w, a wigc w czasie, kie-
dy ksztattowata si¢ swiadomos¢ i osobowos¢ ks. Bosco. , Dostrzega si¢ ja
w wielu dziedzinach zycia: politycznej, spotecznej, eckonomicznej, religijnej
i pedagogicznej [...] Czasem przyjmowata ksztalt cenzury réznych publi-
kacji. Znajdowata sprzyjajacy grunt rozwoju w nowej rzeczywistosci poli-
tyczno-spotecznej, uksztattowanej w wyniku Swietego Przymierza, ktore
odwotujac si¢ do religii, pragneto przywroci¢ dawny tad. Najbardziej jednak
data o sobie zna¢ w zakresie wychowania, w ktorym pogtebiona instrukcja
uwazana byta za istotny element prewencji ™.

W pierwszej potowie XIX wieku Turyn - stolica Piemontu
i najwicksze miasto tego regionu — przechodzito intensywny okres indu-
strializacji. Naptywaly don rzesze mieszkancow okolicznych wsi, ucieka-
jacych przed panujacag tam nedzg i glodem oraz z nadziejg znalezienia pra-
cy dajacej srodki do zycia. Ludno$¢ Turynu wzrastata w szybkim tempie
(w latach 1808-1840 wzrosta dwukrotnie), ale rdwnie szybko okazato sie, ze
rozwijajace si¢ przemyst, handel i rzemiosto nie sg jednak w stanie wchto-

3 J. Niewegtowski, Wychowawczo-spoteczna dziatalno$¢ salezjanéw w Polsce w latach
1898-1989, Wyd. Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego, Warszawa 2011, s. 69-72.

4 K. Misiaszek, Gtéwne idee systemu prewencyjnego $w. Jana Bosko, w: Zastosowanie
systemu prewencyjnego ksiedza Jana Bosko w placéwkach opiekuriczo-wychowawczych,
red. A. Fidelus, Czestochowa 2014, s. 10.

98



*

na¢ az tak duzej liczby przybyszow. Zwigkszata si¢ liczba bezrobotnych,
wsrod ktorych panowac zaczeta bieda, gtod i demoralizacja. Dotyczyto to
zwtlaszcza mlodziezy, ktorg nikt si¢ nie zajmowat. Coraz wigcej mtodych
ludzi wchodzito na droge przestepstwa, ktora prowadzita ich czgsto wprost
do bram turynskich wiezien.

I to wtasnie od postugi wi¢zniom rozpoczat ks. Bosco swoje
dzieto. We wspomnieniach pisat: \Wcigz miatem na mysli przede wszyst-
kim tych, ktorzy wychodzili z wig¢zienia. Namacalnie przekonatem si¢, ze
jesli znajdg na wolnosci przyjaciela, ktory sie nimi zajmie, bedzie z nimi
w $wigteczne dni, znajdzie im prace u uczciwego pracodawcy 1 odwiedzi ich
w ciggu tygodnia, to zapomng o przesztosci i zaczng porzadne zycie. Stang
si¢ uczciwymi obywatelami i dobrymi chrzescijanami. Taki byt poczatek
naszego Oratorium, ktore dzigki Panskiemu blogostawienstwu rozrosto si¢
tak, jak bym sie tego nigdy nie spodziewat™.

Oczywiscie mtodzi wi¢zniowie zainteresowani byli przede
wszystkim materialng pomocg, z czego ks. Bosco doskonale zdawat sobie
sprawe 1 zawsze bedzie brat to pod uwage - takze w odniesieniu do pozosta-
ej miodziezy, nie tylko wi¢zniow. Pisat: ,Co sobote wracalem do wigzien
z torba petna owocow, butek i papierosow. Chciatem utrzymaé¢ kontakt
z tymi mtodymi nieszczesnikami, ktorzy tam si¢ znalezli, pomoc im, pozy-
ska¢ ich przyjazn i zaprosi¢ do Oratorium, gdy tylko opuszcza to smutne
miejsce”™®.

Poczatkowo celem ks. Bosco byto przyjecie tylko tych chtop-
cow, ktorym grozita demoralizacja, a zwtaszcza tych, ktérzy wychodzili
z wigzienia. Szybko jednak doszedt do wniosku, ze mogtoby wtedy powstacé
srodowisko patologiczne, niesprzyjajace odchodzeniu od ztego. Wspominat:
,By moc jednak utrzymac porzadek i promieniowa¢ dobrocig, zapraszatem do
Oratorium takze innych chtopcéw; nalezycie wychowanych i dobrze si¢ spra-
wujacych. Pomagali mi oni w utrzymaniu porzadku, czytaniu i wykonywaniu
spiewow liturgicznych. Od poczatku bowiem zauwazylem, ze bez $piewu
iczytania interesujacych ksiazek nasze spotkanie bytoby jak ciato bez duszy™.

Pierwsze trzy lata istnienia Oratorium (1841-1844), czynnego
w dni $wigteczne, byly okresem ustalania sie¢ pewnych statych punktow
jego funkcjonowania, na ktore ks. Bosco ktadt szczegolny nacisk. Byty nimi

5 J. Bosko, Wspomnienia Oratorium, Wyd. Salezjanskie, Warszawa 1987, s. 107.
6 Tamze, s. 110.
7 Tamze, s. 108.
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praktyki religijne. W swoich wspomnieniach pisat: ,Sprobuj¢ naszkicowac
obraz zycia tego pierwszego Oratorium. Rano w dni $wigteczne kazdy mogt
przystapi¢ do sakramentow spowiedzi i komunii, natomiast wszyscy starali
si¢ spetni¢ ten chrzescijanski obowigzek przynajmniej raz w miesigcu. Wie-
czorami, o wyznaczonej godzinie, odbywaty si¢ lekcje katechizmu, poprze-
dzone jaka$ piesnig nabozng, a na zakonczenie opowiadatem niecodzienng
historie i rozdawatem drobiazgi wszystkim, albo tez tylko niektorym, ktorzy
mieli szcze$cie wygrac przez ciggniecie losu’™,

7. czasem sktad uczestnikow Oratorium zaczat ulega¢ zmianie.
“Wiekszos¢ chtopcéw — wspominat ks. Bosco — stanowili kamieniarze, mu-
rarze, sztukatorzy i brukarze pochodzacy z odlegtych wsi. Nie znajac turyn-
skich parafii, nie wiedzac, ktorym kolegom z pracy mozna zaufa¢, byli nara-
zeni, zwlaszcza w dni $wigteczne, na tysigce niebezpieczenstw moralnych™.

Warunki zycia tych miodych ludzi pozostawialy wiele do zy-
czenia. Mieszkali po kilku lub kilkunastu w wynajetych, nedznych po-
mieszczeniach, wiekszo$¢ nie umiata pisa¢ ani czyta¢ — dlatego tatwo byli
wykorzystywani przez pracodawcow. Z czasem ks. Bosco przejat na siebie
posrednictwo miedzy znanymi sobie, godnymi zaufania majstrami i zatrud-
nianymi u nich mtodymi ludzmi, pilnujac, aby interesy tych ostatnich byty
respektowane. Przeprowadzat nawet swego rodzaju inspekcje, sprawdzajac
warunki, w jakich zyja 1 pracuja. Wielu z nich znalazto pdzniej state schro-
nienie przy Oratorium. Zarabiali niewiele, a niektérzy — bezrobotni, cz¢-
sto opuszczeni i osieroceni — zgota nic. Jak pisze Bonetti, , ks. Bosco musiat
przeto stara¢ si¢ dla nich o wikt i dostarcza¢ im odziezy i obuwia. W tym
celu wychodzit zwykle kilka razy w tygodniu na miasto i udajgc si¢ to do tej
to do owej, ze znanych powszechnie z dobroczynnosci osob, prosit pokornie
dla nich o wsparcie™®. Ta kwesta przynosita dorazna pomoc, ale nie mogta
stanowi¢ podstawy materialnej na dtuzszy dystans.

W tym czasie zaniedbang mtodzieza nie zajmowat si¢ we Wtoszech
prawie nikt, nawet Kosciot, pomimo duzej liczby kaptanéw (w 1860 1. bytoich
okoto 60 tys.)!!. Krytykowano ten stan rzeczy i tym bardziej doceniano tych
kaptanow, ktorzy takiej dziatalnosci sie podejmowali. Po kilku latach takze

& Tamze, s. 109.
¢ Tamze.
0 J. Bonetti, Poczatki dzieta ks. Bosko, czyli 25-lecie oratorium, Ramsey 1921, s. 190.

" Por. J. Niewegtowski, Wychowawczo-spoteczna dziatalno$c¢ salezjanéw w Polsce, dz. cyt,
s. 49.
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ks. Bosco zyskat uznanie i materialne wsparcie réwniez od wtadz, ktore
generalnie do religii, do Kosciota i do jego instytucji nastawione byty bardzo
niechetnie.

Okres dziatalnosci ks. Bosco w Turynie to w dziejach Wtoch
czas walki o odzyskanie niepodlegtosci 1 zjednoczenie, w ktorej to walce
gtéwng role odgrywat Piemont, czyli Krolestwo Sardynii. Turyn, jako jego
stolica, stat sie¢ miastem, do ktdrego juz od lat trzydziestych XIX w. zaczeli
Scigga¢ zwolennicy zjednoczenia narodowego i reform spotecznych. Jednym
znich byt Roberto d’Azeglio, przyjaciel krola Karola Alberta i w przyszto$ci
polityk odgrywajacy wazng role.

Karol Albert wiedziat o dziatalnosci ks. Bosco oraz jego Orato-
rium i byt bardzo przychylnie don nastawiony. Jak pisze Bonetti: ,[...] kazat
krol Karol Albert ksiedzu Bosco juz po kilka razy w imieniu swoim o$wiad-
czy¢, jak wielce sobie ceni ten rodzaj duszpasterstwa [...] i wyrazat po kil-
kakro¢ zyczenie, by we wszystkich miastach i wioskach Piemontu podobne
oratoria $wigteczne byty dla mtodziezy zaprowadzone” oraz ,posytat ksie-
dzu Bosco zapomogi i tak np. roku [1846-ego] postat mu [...] 300 frankow
z zartobliwym dopiskiem: dla urwiséw ksiedza Bosco”. ,Majac wiec - pisze
dalej Bonetti — takiego protektora za sobg, oczywista rzecz, ze Oratorium
nie potrzebowato sie nikogo i niczego obawiac¢ ™.

Ten rodzaj duszpasterstwa, ktory tak cenit sobie krol Karol
Albert, taczyt dwa elementy: religijny i rekreacyjny, wykorzystywany przez
ks. Bosco takze w celach religijnych. Wspominat: ,Po wyjsciu z kosciota
zaczynat sie wolny czas, ktory kazdy spedzat jak chciat. Niektorzy dalej
uczyli si¢ katechizmu lub Spiewu czy czytania. Wigkszos¢ biegata i ska-
kata do wieczora [...] Ja wykorzystywatem ten wolny czas, by cho¢ troche
porozmawiac¢ z kazdym chtopcem. Jednemu polecatem na ucho, by byt bar-
dziej postuszny, innemu, by bardziej przyktadat si¢ do katechizmu, innemu,
by przyszedt sie wyspowiada¢, jeszcze innemu poddawatem jakas mysl do
refleksji itd. Moge powiedzie¢, ze godziny rekreacji stuzyty mi do porozma-
wiania ze sporg iloscig chtopcow, ktorzy w nastepng sobote wieczorem lub
w niedziele rano przychodzili do mnie z checig wyspowiada¢ sie™".

2 J. Bonetti, Poczatki dzieta ks. Bosko, dz. cyt., s. 91.
3 J. Bosko, Wsspomnienia Oratorium, dz. cyt., s. 147.
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Chtopcy uczeszezajacy do Oratorium czgsto nie umieli czytac
1 pisa¢, dlatego ks. Bosco utworzyt z czasem niedzielna szkotke wieczoro-
wa, w ktorej poczatkowo sam uczyt ich tych podstawowych umiejetnosci.
Z czasem przerodzita si¢ ona w szkotke codzienng. O przyczynach tej zmia-
ny tak pisal w swoich wspomnieniach: ,,Dla wielu chtopcow szkotka nie-
dzielna dawata dobre rezultaty; ale dla innych byta niewystarczajaca, ponie-
waz mieli bardzo stabg pamig¢ i w ciggu tygodnia zapominali to, czego si¢
nauczyli w ostatnig niedziele. I to wtasnie sktonito mnie do wprowadzenia
codziennych lekcji wieczorem [...] Regularne lekcje wieczorowe miaty po-
dwojny efekt: zachecaty wielu chtopcow do uczestnictwa, by zdoby¢ pilnie
im potrzebng umiej¢tnos¢ pisania i czytania, a zarazem dawaty wszystkim
mozliwos¢ uczenia sie religii, co byto zasadniczym celem naszej pracy” .

Bonetti pisze, ze innym z celow tworzenia wieczorowych szko-
tek byto ,,odciggniecie chtopcow od wieczornych niemoralnych rozrywek”.
Ksiadz Bosco sam ksztatcit nauczycieli do tych szkotek sposrod zdolniej-
szych chtopcow. Po paru latach upowszechnity si¢ one w catym Piemoncie®.

Po przeniesieniu Oratorium do dzielnicy Valdocco i pozyskaniu
statej siedziby, na poczatku 1847 r., ks. Bosco zajat si¢ napisaniem Regulami-
nu, jaki miat obowigzywac jego wychowankow. Zawart w nim wszystko to,
co i tak, cho¢ nieformalnie, obowiazywato w Oratorium. O tym Regulaminie
tak pisat w swoich wspomnieniach: , Regulamin ten kazatem wydrukowac
i kazdy mogt go przeczytac. Ten niewielki Regulamin oddat nam znaczne
przystugi, bo kazdy wiedzial, co do niego nalezy. Zostawiatem kazdemu
pelna odpowiedzialnos¢ za sprawowang przez niego funkcje. Dzigki Regu-
laminowi kazdy dobrze wiedziat za co odpowiada. Wielu biskupéw i pro-
boszczow poprosito mnie o jego kopie i probowali prowadzi¢ wedtug niego
oratoria we wlasnych diecezjach i parafiach™.

Regulamin jest ciekawym dokumentem pokazujacym expressis
verbis, jak ks. Bosco widziat cele stojace przed Oratorium i drogi do nich
prowadzace. Zgodnie z nim, Oratorium miato stanowi¢ miejsce ,zajecia
mtodziezy w dni $wigteczne po jej uczestnictwie w nabozenstwie mitg
i godziwa rozrywka”. W punkcie pierwszym precyzowano, ze ,,chodzi szcze-
godlnie o mtodych robotnikow, ktorzy wiasnie w dni $wigteczne sg bardzo
narazeni na powazne moralne i cielesne niebezpieczenstwa”. Podkreslano,

4 Tamze, s. 147.
' Por. J. Bonetti, Poczatki dziefa ks. Bosko, dz. cyt., s. 95-123.
6 J. Bosko, Wsspomnienia Oratorium, dz. cyt., s. 165.
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ze chodzi o rozrywke tej mtodziezy juz po jej uczestnictwie w nabozen-
stwie, ,,jako ze zasadniczym celem jest nauka religii, reszta to tylko dodatek
stuzacy przyciagnieciu mtodziezy”. Oratorium miato pozostawa¢ pod opie-
ka $w. Franciszka Salezego, ,,poniewaz ci, ktorzy zamierzajg si¢ poswigci¢
tego typu dziatalnosci, powinni stawiac sobie tego wtasnie $wigtego za wzor
mitosci 1 postepowania, dzigki czemu dzieto Oratorium moze wydac takie
owoce, ktorych sie spodziewamy”V. To ostatnie zdanie odnosito sie przede
wszystkim do opiekunow mtodziezy w Oratorium i wskazywato im sposob,
w jaki mieli si¢ nig opiekowac.

Do Oratorium miano przyjmowa¢ wszystkich, bez wzgledu na
pochodzenie i pozycje spoteczna, a przede wszystkim ,najbiedniejszych,
najbardziej opuszczonych i najmniej wyksztatconych, jako ze oni witasnie
potrzebuja najwiekszej troski na drodze do zycia wiecznego”. Takze tych
dotknietych réznymi dysfunkcjami, ,,z wyjatkiem choréb zakaznych 1 wy-
gladu, ktory mogtby wzbudzi¢ w innych silny wstret, poniewaz w takim wy-
padku z powodu jednej osoby mogtoby odej$¢ z Oratorium wielu innych”.
Dolng granicg wieku przyjmowanych byto osiem lat. Ks. Bosco przyzwalat
takze na przyjmowanie chtopcow niezdyscyplinowanych, ,0 ile tylko nie
beda sia¢ zgorszenia i okaza che¢ poprawy”. W Regulaminie podkreslano, ze
Oratorium to instytucja o charakterze religijnym, w ktorej chce si¢ wycho-
wac ,,dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli”, dlatego surowo zabrania-
no przeklinania i méwienia ,rzeczy przeciwnych $wietej wierze katolickiej”.
Ci, ktorzy dopusciliby si¢ tego rodzaju wykroczen, mieli otrzymac za pierw-
szym razem ,0jcowskie upomnienie”, ale gdyby nie okazali poprawy mieli
zosta¢ wykluczeni z Oratorium. Wszyscy powinni stucha¢ zarzadzen osob
pracujacych w Oratorium 1 wilasciwie si¢ zachowywac. Jeden z punktéw
Regulaminu méwit o tym, ze ,mtodziez powinna posiadac jakies zajecie czy
prace poniewaz bezczynno$¢ pociaga za sobg wszystkie wady 1 czyni da-
remng nauke religii”. Bezrobotni, a chcacy pracowaé, mogli zwrdcic sie w tej
sprawie do opiekunow Oratorium, ktérzy mieli im pomdc znalezé prace'.

W 1847 1. przystano komisj¢ panstwowa w celu wizytacji istnie-
jacej przy Oratorium szkoty wieczorowej. Bardzo dobra ocena prowadzonej
tam nauki sprawita, ze przyznano na dalszg dziatalnosc¢ ks. Bosco 300 liréw
dorocznej subwencji. W tymze roku otworzyt ks. Bosco nowe oratorium -
pod wezwaniem $w Alojzego, a w dwa lata pdzniej oratorium Aniota Str6za

7 Tamze, s.167-168.
8 Por. tamze.
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- na przedmiesciu turynskim Vanchiglia, znanym, podobnie jak Valdocco,
z bardzo duzej przestepczosci®.

Okres po 1847 r. to czas doniostych przemian w zyciu spotecz-
nym i politycznym catego Potwyspu Apeninskiego. Kolejne panstewka
wtoskie wprowadzaty konstytucje gwarantujace wolnosci obywatelskie.
W Krolestwie Sardynii miato to miejsce w marcu 1848 r. Jednoczesnie na-
stapit konflikt z Austrig okupujaca czes¢ terytorium wtoskiego i sprzeciwia-
jaca sie dgzeniom do zjednoczenia panstewek wtoskich pod bertem, rezydu-
jacego w Turynie, Karola Alberta. Goraczka polityczna dotkneta takze du-
chowienstwo. Na ulicach Turynu pojawili si¢ ksi¢za i seminarzysci, ktorzy
demonstrowali z przypietymi trojkolorowymi kokardami swoje poparcie dla
reformy konstytucyjnej i walki z Austriakami. Nastrdj ten ogarnat takze ora-
toria ks. Bosco. Jeden z mtodych ksiezy pomagajacych w Oratorium wygto-
sit chtopcom kazanie na temat wolnosci, niepodlegtosci 1 wojny z Austria,
po czym rozwinat sztandar o barwach narodowych, przypiat sobie kokarde
i wyszedt demonstracyjnie, pociggajac za sobg duza grupe mtodziezy?.

Ks. Bosco znalazt si¢ w trudnej sytuacji, zwtaszcza ze wtadze,
wspomagajace materialnie jego dziatalnos$¢, domagaty si¢ od niego popiera-
nia swoich dziatan. Wspomniany juz przyjaciel krola, markiz Roberto d’Aze-
glio, gtdwny inicjator manifestacji popierajacych nadanie konstytucji, ztozyt
ks.Boscoformalne zaproszenie doudziatu w takiej manifestacjiwrazz wycho-
wankami Oratorium, ofiarowujac odpowiednie stroje, aby cata grupa dobrze
si¢ prezentowata. Na turynskim Piazza Vittoria przygotowano im odpowied-
nie miejsce obok innych instytucji turynskich. ,,Co robic¢? — zastanawiat si¢
ks. Bosco. Odmowic¢ — oznaczato zadeklarowac¢ si¢ wrogiem Wtoch, zgodzic¢
sie — to zaakceptowac zasady, ktore uwazatem za zbyt niebezpieczne™.

Jak pisze ks. Bonetti, po 1848 r. daje si¢ zauwazy¢ poruszenie
wsrod chtopcow, zwtaszeza w zwigzku z wojng z Austrig. Niektorzy poszli
walczy¢ na ochotnika, mniej chtopcow zaczeto przychodzi¢ do Oratorium,
Lliczba za$ przystepujacych do sakramentéw [...] niestychanie spadta”.
Podjeto wiec pewne srodki zaradcze. ,Ks. Bosco pozwolit swoim chtop-
com musztrowac si¢ i wyprawia¢ harce na dziedzincu Oratorium, a nawet
postaral si¢ im o znaczny zapas starych karabinéw, wprawdzie bez kurka
i lufy; ale za to zaopatrzonych w kije do nabijania. Potozyt jednak warunek

® Por. A. Auffray, Swiety Jan Bosko, dz. cyt., s. 50-51.
20 Por. tamze, s. 51
21 J. Bosko, Wspomnienia Oratorium, dz. cyt., s. 185.
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naprzod, zeby sobie nawzajem nie wymierzali razow i bolesnych ciggow; jak
to zazwyczaj czynili «Piemontczycy» w walce z «Austriakami», a po wtdre,
zeby na odgtos dzwonka, wzywajgcego na katechizm, kazdy wojak natych-
miast stawiat bron w kozty i spieszyt do kaplicy”?

Nowa konstytucja w Piemoncie, przyznajac wszystkim obywate-
lom wolno$¢ wyznania, zapoczatkowata jednoczesnie proces laicyzacji zy-
cia spotecznego, co doprowadzito do konfliktu wtadz panstwa z Kosciotem,
niechetnie przyjmujacego liberalne reformy, zwtaszcza te ograniczajace jego
mozliwosci oddziatywania. Nalezato do nich m.in. religijne rownoupraw-
nienie zydow i protestantow. Coraz czesciej atakowano, nawet fizycznie, sa-
mego ks. Bosco i innych ksiezy. Ks. Bosco zwracat uwage na coraz wieksze
zobojetnienie religijne w spoteczenstwie, a zwlaszcza negatywny wptyw
tych nowych trendéw na mtodziez. Pisat: ,Swego rodzaju szat ogarnia umy-
sty nawet mtodziezy, ktora gromadzi si¢ w réznych punktach miasta, na
drogach 1 na placach, uwaza za cos dobrego wszelka zniewage ksiedza czy

religii”®.

Ks. Bonetti ocenial, ze w sytuacji ogélnowtoskich — narodowych,
liberalnych 1 antyreligijnych — dgzen system wychowawczy tworzony przez
ks. Bosco po prostu nie mégt by¢ inny. Pisat: ,,Powszechne te dgzenia do
wolnosci i gorgce pragnienie ludow wiekszych swobdd, tudziez form rzgdu
tagodniejszych [...] znalazly odgtos w umystach mtodziezy, ktora rowniez
zaczela domagac sie tagodniejszego 1 ojcowskiego sposobu obchodzenia sie
7z nig ze strony zwierzchnikéw. System przeto wychowawczy ostry, karca-
cy, ktory w innych czasach moze bytby na miejscu i owszem wcale niezte
przynositby owoce, wowczas sprzeciwial si¢ najwyrazniej powszechnemu
nastrojowi umystow, czyli (jak sie zwykto mowi¢) «duchowi czasu», a od-
nosnie do zaktadu i wychowywanej tamze mtodziezy wyrzadzitby obojgu
nastepujace dwie niepowetowane szkody. Nasamprzod odstreczytby mto-
dziez od oratorium [...] Po wtére utwierdzitby tylko mtodziez w przekona-
niu o prawdziwosci szeroko wsrod pospolstwa rozpowszechnionych zarzu-
tow [...], ze ksieza sa «tyranami, krzewicielami ciemnoty, nieprzyjaciotmi
wszelkiego postepu, wrogami wolnosci ludu»2,

Antyklerykalne nastawienie rzadzgcych doprowadzito w 1855 r.
w Krolestwie Sardynii do zamykania klasztorow i kasaty poszczegdlnych

22 J. Bonetti, Poczatki dziefa ks. Bosko, dz. cyt., s. 180.
% J. Bosco, Wspomnienia Oratorium, dz. cyt., s. 187.
24 J. Bonetti, Poczatki dziefa ks. Bosko, dz. cyt., s. 202.
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zakonow. Zlikwidowano w sumie 34 zakony z 334 domami i 4500 zakonni-
kami, przewaznie te, ktdre nie zajmowaty si¢ kaznodziejstwem, nauczaniem
i wychowaniem oraz opickg nad chorymi. Pozostawiono 22 instytuty zakon-
ne z 274 domami i okoto 4000 zakonnikdw?. Wkrétce za tym przyktadem
poszty inne panstewka wtoskie. Tymczasem w odniesieniu do dziatalnosci
ks. Bosco, ktora miata przeciez charakter przede wszystkim religijny, wta-
dze, generalnie rzecz biorac, chetnie udzielalty finansowego 1 organizacyj-
nego wsparcia, widzac jej niezaprzeczalne znaczenie publiczne, spoteczne
1 biorgc pod uwagg, ze odcigza w ten sposob panstwo w jego powinnosciach.
Bonetti przytacza stowa gtownego oredownika zjednoczenia Italii pod ber-
tem dynastii sabaudzkiej i premiera — Camillo Cavoura — ktory miat mawiac
o oratorium ks. Bosco: ,Doprawdy, zyczy¢ by sobie nalezato, azeby w kaz-
dym miescie stangt przynajmniej jeden taki zaktad. Wtenczas wielu chiop-
cow uniknetoby wigzienia, a skarb panstwa nie ponositby tyle wydatkow na
utrzymywanie po wi¢zieniach nicponi 1 prézniakow; z takich zas zaktadow
wychodziliby spokojni 1 prawi obywatele kraju, ktorzy wycwiczywszy si¢
za miodu w jakim$ zawodzie lub rzemiosle, zarabialiby potem w sposob
uczciwy na kawatek chleba z pozytkiem dla siebie samych i dla catego spo-
teczenstwa’?.

Jednak staty konflikt miedzy Panstwem a Kosciotem, jaki w tym
czasie mial miejsce, dotknat takze Oratorium. Wtadze podejrzewaty; ze stano-
wi ono osrodek klerykalnej i antypanstwowej konspiracji utrzymujacej kon-
takty z papiezem Piusem IX, jezuitami i usunietym z urzedu arcybiskupem
Turynu. Wmajuiw czerwcu 1860 1. przeprowadzono w nim dwukrotnie rewi-
zje, ajego mieszkancow poddano 7-godzinnemu przestuchaniu®. W zwigzku
z tymi faktami, ks. Bosco wystosowal do ministra spraw we-
wnetrznych pismo, w ktorym okreslit stosunek swoj i kierowane-
go przez siebie zaktadu do owczesnych wydarzen politycznych. Pi-
sat: ,Stalem zawsze poza wszelkg polityka; nie wtrgcatem si¢ nigdy
ani za, ani przeciw pradom wspdtczesnym. Owszem, dla uniknie-
cia pradow partyjnych zabrania sie [w Oratorium] méwi¢ jakkolwiek
o polityce. [...] Uwazatem za konieczne to zarzadzenie, aby kaptan mogt
spetnia¢ swoj urzad mitosierdzia chrzescijanskiego wzgledem bliznich [...]
moge z calg stanowczo$cig zaznaczy¢, zem nigdy nie powiedziat, ani nie

% Por. J. Niewegtowski, Wychowawczo-spofeczna dziatalno$¢ salezjanéw w Polsce, dz. cyt., s. 37.
% Tamze, s. 186.
27 Por. A. Auffray, Swiety Jan Bosko, dz. cyt., s. 143.
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uczynil, ani nie wmawiat nic takiego, co by si¢ sprzeciwialo ustawom pan-
stwowym”%,

Wtadze nie tylko wspieraly materialnie dzieto ks. Bosco, ale
nawet, w tym okresie likwidowania instytucji zakonnych, sugerowaty po-
wotanie zgromadzenia, ktére mogtoby zaja¢ si¢ kontynuowaniem i rozsze-
rzeniem prowadzonej przez niego dziatalnosci. Inicjatywa w tej mierze
ks. Bosco, wsparta przez papieza, doprowadzita do powstania Zgromadzenia
Sw. Franciszka Salezego. Pierwsi salezjanie zostali powotani sposrod chiop-
cow mieszkajgcych, uczacych si¢ i pracujacych przy Oratorium.

To przede wszystkim z mysla o salezjanach - kontynuatorach
jego dziatalnosci — przygotowal ks. Bosco zalecenia odnoszace si¢ do Sys-
temu zapobiegawczego. Byto to w roku 1877, a wigc u kresu zycia i dokonan
Swietego. Zawart w nim, w bardzo krotkiej i ogolnej formie, podstawowe
zasady wywodzace si¢ w duzej mierze z jego doswiadczen, zwigzanych
z kierowaniem Oratorium w goracej atmosferze owczesnych przemian
spotecznych i politycznych. Miat to by¢ system zapobiegawczy, a nie re-
presyjny. Wychowankowie mieli by¢ chronieni od ztego — tak jak to miato
miejsce na Valdocco, gdzie internat, szkota i pracownie powstawaty w duzej
mierze po to, aby uchroni¢ chtopcéw od zgubnych wpltywow miasta. Pewna
role odegraty tu takze wczesne doswiadczenia ks. Bosco z wychodzacymi
z wiezien chtopcami, ktérzy bez odpowiedniej opieki tatwo mogli wroci¢ na
droge przestepstw. Stad potrzeba asystencji — statego przebywania opieku-
now 1 udziatu w zyciu wychowankow. Lepiej 1 tatwiej jest zapobiegac niz
walczy¢ ze ztem.

W tych zaleceniach ks. Bosco potozyt nacisk na rozum i religie,
rozumiane bardzo praktycznie — zgodnie z dotychczasowa dziatalno$ciag
Oratorium 1 zaktadéw z nim powigzanych. Dotyczy to zwlaszcza religii.
Zdaniem ks. Bosco, ,,czesta spowiedz, czesta Komunia $w., codzienna Msza
$w. — oto filary, na ktorych musi si¢ wspiera¢ gmach wychowania, jesli od
niego chce sie z dala trzyma¢ grozbe i rézge”. Atmosfera rado$ci i zaufanie
wobec wychowawcy miaty by¢ podbudows tej poboznosci. Celem byto ,,wy-
chowanie obywatelskie, moralne i umystowe mtodziezy .

2 Cyt. za J. Bonetti, Poczatki dziefa ks. Bosko, dz. cyt., s. 464.

2 J. Bosco, System zapobiegawczy w wychowaniu mfodziezy, w: L. Cian, System
zapobiegawczy $w. Jana Bosko, ttum. M. Gabryel, Wyd. Salezjanskie, Warszawa 1986,
s. 230, 231.
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Jednak najwazniejszym elementem tego oddzialywania miata
by¢ mitos¢ wychowawcza. Mitos¢ wychowawcza praktykowana w Ora-
torium przez samego ks. Bosco. Jeden z jego wychowankow, pozniejszy
przetozony generalny Towarzystwa Salezjanskiego Paolo Albera, napisat:
,Ksiadz Bosco kochat nas w sposob autentyczny 1 wytaczny: miat w sobie
jaka$ niespotykang zdolnos¢ oczarowywania; czutem si¢ jakos owtadnicty
jego uczuciem w zakresie mysli, stow 1 czynow; doswiadczytem, ze jestem
kochany jak nigdy dotad™°. Temu zagadnieniu poswiecony byt list ks. Bosco
do salezjanow z Rzymu z 10 maja 1884 roku, w ktorym w zawoalowanej
formie krytykowat brak tej mitosci w dwczesnej praktyce wychowawczej
swoich kontynuatorow. Zdaniem ks. Bosco, wychowankowie powinni czu¢,
ze sg kochani®',

Tak jak wspomnialem we wstepie, trudno jest mowic o jakims
systemie wychowawczym autorstwa ks. Bosco. Byty to raczej wskazowki,
sugestie, wyptywajace z praktycznych przestanek (takze tych spotecznych
i politycznych). Przeswietlone mitoscia do wychowankdw oraz intuicjg wy-
chowawczg sprawiaty, ze wychowanie w ujeciu ks. Bosco stawato sie¢ sztukg
nietatwa do opanowania.

30 Cyt. za J. Niewegtowski, Wychowawczo-spofeczna dziatalno$c¢ salezjanéw w Polsce,
dz. cyt., s. 87.

31 Por. List $w. Jana Bosko o stanie Oratorium, w: L. Cian, System zapobiegawczy, dz. cyt.,
s. 252-253.
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) pierwsza profesj¢ zakonng ztozyt w 1983 r. w Kopcu.
Swigcenia kaptanskie przyjat w 1990 w Krakowie. W latach 1990-1992
pracowat jako kierownik oratorium w Przemyslu. W 1992-1993 w
Oswigcimiu - jako kierownik internatu. W latach 1992-2000
byt wicedyrektorem zespotu szkot zawodowych w Oswigcimiu. W 2000
roku zostat dyrektorem zespotu szkét w Swigtochtowicach 1 dyrektorem
wspdlnoty. Po sze$ciu latach zostat skierowany do Polany (Bieszczady),
gdzie — jako dyrektor — organizowat nowo przejeta szkote podstawows.
Rok pdzniej przetozeni skierowali go do Oswigcimia, gdzie do dzi$ jest
dyrektorem zespotu szkot zawodowych towarzystwa salezjanskiego.
Od 2013 roku jest takze przewodniczacym rady szkot katolickich.



*

Ks. Zenon Latawiec SDB

Aktualnos¢ systemu prewencyjnego
Sw. Jana Bosko w szkotach salezjanskich

Stworzony i stosowany w praktyce przez ks. Jana Bosko system
prewencyjny ma wiele aspektow; ktore we wspotczesnym szkolnictwie sa-
lezjanskim majg ogromne znaczenie. Przedstawione w niniejszym artykule
wnioski 1 spostrzezenia sg glosem praktyka, owocem dwudziestotrzyletniej
pracy w szkotach salezjanskich w Oswiecimiu, Swietochtowicach i Pola-
nie. Pelnione w tych placowkach obowigzki, a szczegolnie praca w Zespole
Szkot Zawodowych Towarzystwa Salezjanskiego w Oswiecimiu, ztozyty
sie na bogate do$wiadczenie i zrozumienie istoty systemu wychowawczego
$w. Jana Bosko. Na bazie tego doswiadczenia $miato mozna stwierdzi¢, ze
opracowany w potowie XIX w. system prewencyjny nie tylko si¢ nie zdezak-
tualizowat, ale wcigz stanowi zywy wzorzec wychowania mtodziezy, szcze-
golnie aktualny w czasach kryzysu wartosci 1 autorytetow.

1. Dziatanie wspdlnotowe podstawg sukcesu w pracy wychowawczej

Ksigdz Bosko, podejmujac zadanie pracy z miodzieza, miat $wia-
domos¢, ze nie jest w stanie samotnie podota¢ temu wyzwaniu. Od samego
poczatku poszukiwat ludzi, ktorzy pomagaliby mu w realizacji jego misji.
Aby zapewni¢ wychowankom lepsze warunki, nie zawahat si¢ nawet zapro-
ponowac swojej mamie Matgorzacie funkcji gospodyni w domu salezjanskim.
Praca wspolnotowa byta podstawg dzieta, ktore rozrosto si¢ na caty $wiat.

Trudno sobie dzi$ wyobrazi¢ szkote salezjanska bez wspotpra-
cy z osobami spoza zgromadzenia, jednak rownie silnie zaangazowanymi
w dziatalno$¢ wychowawczg w duchu ksigdza Bosko. To kompetencje po-
szczegollnych jednostek ukierunkowane na wspdlny cel, jakim jest praca
z mtodzieza i1 na rzecz mtodziezy, spowodowaty tak imponujacy sukces sa-
lezjanskiego systemu wychowawczego.
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W Polsce szkoty salezjanskie zrzeszone sg w Radzie Szkoét Katolic-
kich, ktorg powotata Konferencja Episkopatu Polski w 1994 r. Zarzad Rady
podejmuje rdznego rodzaju dziatania na rzecz szkot katolickich, miedzy in-
nymi czuwa nad zmianami w prawie o$wiatowym oraz inicjuje spotkania
dyrektorow szkot. Spotkania te majg charakter formacyjno-informacyjny
i odbywayjg si¢ trzy razy do roku: w sierpniu, listopadzie i w marcu. Dziatal-
nos¢ Rady obejmuje takze organizacje Forum Szkoét Katolickich dla nauczy-
cieli. Ma ono miejsce podczas listopadowego spotkania dyrektoréw na Jasnej
Gorze. W trosce o wysoka jakos¢ procesu wychowawczego i w odpowiedzi
na biezgce problemy zwigzane z pracg wsrod miodziezy zarzad zaprasza na
Forum odpowiednich prelegentow; ktorzy dzielg si¢ swoim doswiadczeniem
oraz wiedza z nauczycielami i wychowawcami szkot katolickich. Waznym ele-
mentem kazdego Forum jest spotkanie nauczycieli 1 dyrektorow na wspdlnej
Mszy sw. w Kaplicy Cudownego Obrazu.

Co roku we wrzesniu Zarzad organizuje takze Forum Mtodziezo-
we, w ktorym uczestnicza wychowankowie szkot katolickich, w tym sale-
zjanskich. Na Jasnej Gorze, u stop Czarnej Madonny, gromadzi sic wowczas
okoto 2000 mtodych ludzi, ktérzy uczestnicza w prelekcjach 1 wyktadach
przygotowanych wtasnie z mysla o potrzebach wspotczesnej miodziezy.
Uczestnictwo w Forum to takze okazja do zasmakowania we wspdlnocie,
radosnej atmosferze, jakg tworzg miodzi samg swoja obecnoscia. To moz-
liwos¢ refleksji nad tym, co w dzisiejszym Swiecie warte jest uwagi, a co
stanowi realne zagrozenie. To wreszcie szkota modlitwy, bez ktdrej system
prewencyjny nie mogtby wtasciwie dziatac.

Innym organem wspierajgcym dziatalno$¢ szkot prowadzonych
przez salezjanow jest Federacja Szkot Salezjanskich. Ma ona charakter
stowarzyszenia, ktorego celem jest umacnianie tozsamosci salezjanskiej
i koordynacja wspotpracy placowek znajdujacych sie w obrebie szesciu in-
spektorii (2 inspektorie Zgromadzenia Corek Maryi Wspomozycielki i 4 in-
spektorie Towarzystwa Salezjanskiego). Federacja organizuje spotkania wy-
znaczonych przez inspektoréw przedstawicieli odpowiedzialnych za szkol-
nictwo. W ten sposob narodzita si¢ idea pierwszego kongresu dyrektorow
szkoét salezjanskich w Polsce, podczas ktorego doszto do istotnej wymiany
doswiadczen zwigzanych z pracg w szkotach, przedszkolach i osrodkach
wychowawczych. Pozwolito to kazdemu uczestnikowi uswiadomic sobie,
jak wielka rzesze mtodziezy obejmujemy w pracy szkolnej, a tym samym,
7 jaka odpowiedzialno$cig podejmujemy trud wychowawczy i ksztatcacy. Na
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kongresie zapadta decyzja o organizacji pielgrzymki dzigkczynnej za dzia-
talnos$¢ i1 zycie $w. Jana Bosko na Jasng Gore. Pielgrzymka ta odbedzie si¢
16 wrzesnia 2015, w ramach tygodnia wychowania ogtoszonego przez Epi-
skopat Polski, a poswieconego w tym roku — roku jubileuszowym - systemo-
wi prewencyjnemu $w. Jana Bosko.

Istnieja rowniez europejskie struktury szkolnictwa salezjanskie-
go. Nalezy do nich mi¢dzy innymi Europejska Komisja Szkolnictwa Sa-
lezjanskiego. W jej sktad wchodza odpowiedzialni za szkoty salezjanskie
przedstawiciele poszczegolnych krajow Europy. W ramach prac komisji
przygotowane zostaly materiaty ankietowe, ktore monitoruja, na ile szko-
ty prowadzone przez salezjanow i siostry salezjanki realizujg postannictwo
$w. Jana Bosko. Inng organizacja jest Komisja Szkolnictwa Zawodowego.
Pracuja w niej wytacznie salezjanie odpowiedzialni za szkolnictwo zawo-
dowe w Europie. Trzecig wreszcie komisje tworzg osoby dziatajace przy
szkotach salezjanskich i zajmujgce si¢ projektami europejskimi. Spotkania
poszczegodlnych komisji odbywaja si¢ raz w roku i pozwalaja na dzielenie
si¢ zdobytym doswiadczeniem w pracy w roznych krajach i przenoszenie
dobrych wzorcow do poszczegdlnych placowek.

Wymienione wyzej struktury maja pomoc osrodkom edukacyjnym
w realizowaniu podstawowego zadania wynikajacego z przestania $w. Jana
Bosko — wychowywa¢ mtodziez na uczciwych obywateli i dobrych chrzesci-
jan. Szkota bedaca podstawows organizacja edukacyjng musi rowniez opie-
rac¢ swojg dziatalnos¢ na konkretnych osobach i relacjach miedzy nimi, gdyz
wlasnie osoby i whasciwe relacje tworzg przyjazne dla mtodego cztowieka
srodowisko szkolne. Sg to wychowawcy, nauczyciele, wszyscy pracownicy
irodzice. Bardzo wazne jest, aby wszyscy mieli $wiadomos$¢, na czym pole-
ga tworzenie tego srodowiska. We wspdlnocie kazdy ma okreslong role do
spetnienia, dlatego jednym z podstawowych zadan, jakie wynikajg z syste-
mu prewencyjnego ks. Bosko, jest zrozumienie tej roli 1 odpowiedzialnos¢
za wlasciwie wykonywanie powierzonych obowiazkow. Stad tak istotny
w $rodowiskach szkolnych jest sposob informowania i wzajemnego komuni-
kowania si¢. W Os$wigcimiu, gdzie zatrudnionych jest ponad 90 nauczycieli,
korzystamy z platformy internetowej pozwalajgcej na szybkie komunikowa-
nie si¢ w sprawach organizacji pracy i procesu dydaktycznego.

Waznym zadaniem dyrektora wspolnoty jest rOwniez rozpoznanie
predyspozycji 1 mozliwosci poszczegdlnych osob. Warto dostrzec tych, kto-
rzy chcg czegos wigcej 1 zaproponowac im bycie salezjaninem wspotpra-
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cownikiem. Jest to droga, ktorg wyznaczyt nam ks. Bosko. W ten sposob on
sam trafial do konkretnych osdb, ktore przygotowywat do podejmowania
zadan zwigzanych z formacjg mtodziezy.

Szczegdlnie istotnym w obecnych czasach elementem wychowania
salezjanskiego jest angazowanie rodzicow w zycie szkoty. Nie jest to rzecz
fatwa, ale mozliwa. W Oswigcimiu rodzice wraz z miodziezg organizuja
majowy piknik rodzinny pod hastem ,,Rodzina najwiekszg wartoscig”. Im-
preza ta cieszy sie bardzo duzym zainteresowaniem, o czym $wiadczy fakt,
ze w tym roku piknik odbyt si¢ juz po raz szosty. Atmosfera tego rodzinnego
$wieta pozwala kazdemu uczestnikowi dobrze spedzi¢ sobotnie popotudnie
w gronie najblizszych — rodzicow, dziadkow, a takze przyjaciot i znajomych.
Atrakcje sportowe i kulturalne zblizajg do siebie ludzi spoza srodowiska
szkolnego, dzi¢ki czemu salezjanski piknik stat si¢ wydarzeniem lokalnym.

2. Szkolnictwo zawodowe priorytetem systemu prewencyjnego

Ksigdz Bosko zaktadat szkoly zawodowe, poniewaz taka szkota
przygotowywata mtodych ludzi do podjecia pracy. Wspétczesnie miodziez
konczaca edukacje napotyka na powazne problemy ze znalezieniem zatrud-
nienia. Dlatego szkota salezjanska, uwzgledniajac reforme szkolnictwa za-
wodowego, musi podja¢ wyzwanie ksztatcenia zawodowego z wielkim zaan-
gazowaniem i odpowiedzialnoscig. Mtody cztowiek musi by¢ przygotowany
do wejscia na rynek pracy. Absolwent opuszczajacy mury szkoty salezjan-
skiej powinien by¢ uzbrojony w kwalifikacje zawodowe, ktére pomoga mu
znalez¢ zatrudnienie. Szkota zawodowa moze i powinna proponowac zdoby-
cie pozadanych obecnie kwalifikacji. Niestety, mtodzi ludzie bardzo czesto
sg zagubieni 1 nie potrafig okresli¢, co chcieliby w zyciu robi¢, jakie maja
predyspozycje do wykonywania danego zawodu. Dlatego niezbedne jest
prowadzenie na kazdym poziomie edukacji doradztwa zawodowego.

W odpowiedzi na zmiany w prawie o$wiatowym zwigzanym
7 ksztatceniem zawodowym w O$wiecimiu powstato Salezjanskie Centrum
Ksztatcenia Ustawicznego. Umozliwia ono zard6wno naszym absolwentom,
jak 1 osobom z zewnatrz zdobywanie nowych kwalifikacji wymaganych na
rynku. Waznym elementem tego przedsiewziecia jest zadbanie o wprowa-
dzenie wychowanka do wtasciwego zaktadu pracy. W tym celu organizuje-
my podczas wakacji tzw. prace stazowe — uczen przez miesigc pracuje we
wskazanym zaktadzie pracy i w ten sposob daje si¢ poznaé pracodawcy.
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Taka sama procedura stosowana jest podczas miesiecznych praktyk zawo-
dowych realizowanych w ramach podstaw programowych. Uczniowie od-
bywaja praktyki u pracodawcow w kraju i za granica (Wtochy, Hiszpania).

3. Oratorium podstawa wychowania

Trudno sobie wyobrazi¢ szkote salezjanska bez oratorium. To wta-
$nie w oratorium mtodziez szkolna i pozaszkolna moze znalez¢ sposob na
zagospodarowanie czasu wolnego, a zarazem moze rozwija¢ swoje talenty.
Tu uczniowie, czekajagc na autobus po lekcjach, mogg odrobi¢ zadania, swo-
bodnie rozmawia¢, bawi¢ si¢. Cz¢$¢ z nich jest zaangazowana w wolonta-
riat prowadzony przez przygotowanych do takiej dziatalnosci animatorow.
Oswigcimskie oratorium animuje wiele spotkan o charakterze kulturalnym:
muzycznym, teatralnym, literackim czy filmowym. Stalym elementem pro-
gramu oratorium staly si¢ czwartkowe wieczory muzyczne, podczas ktorych
prezentujg si¢ zardwno profesjonalisci, jak 1 amatorzy, najczesciej uczniowie
szkoty pragngcy rozwija¢ swoje talenty i zmierzy¢ si¢, zwykle po raz pierw-
szy, z wystepem przed wigksza publicznoscia.

Animatorzy oratorium, angazujac si¢ w prowadzenie zimowisk
1 pétkolonii dla dzieci z miasta i okolic, przygotowujg si¢ do pracy na rzecz
innych, ksztatcg umiejetnosci organizacyjne, zdobywajg do$wiadczenie
i praktyke, ktora moze okaza¢ sie¢ pomocna w ich rozwoju i wyborze drogi
zyciowej.

Oratorium wychodzi rowniez do catej spotecznosci szkolnej z r6z-
nego rodzaju inicjatywami, takimi jak akcja ,Bucik”, ktora polega na odma-
wianiu jednego dziesigtka rézanca kazdego dnia za dzieci poczete, a jeszcze
nienarodzone.

Animowanie takich imprez, jak noc misyjna czy zwiedzanie zakta-
du salezjanskiego w ramach miejskiej Nocy Muzedw, wspotorganizowanie
obozoéw integracyjnych dla nowo przyjetych uczniow, Dni Radosci podczas
roku szkolnego i wielu innych sprawia, ze oratorium postrzegane jest jako
integralna czes$¢ zycia szkoty.

4, Trzy filary systemu prewencyjnego

System prewencyjny $w. Jana Bosko oparty na trzech filarach, ja-
kimi sg rozum, religia i mitos¢, jest realizowany kazdego dnia, poczgwszy
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od tak zwanego ,stéwka”. Sw. Jan Bosko nauczyt si¢ od swojej mamy Mat-
gorzaty, ze warto na zakonczenie dnia skierowa¢ do swoich wychowankow
jaka$ krotka pogadanke. Nazwat to ,stowkiem wieczornym”. Od tego cza-
su stowko stato si¢ elementem systemu prewencyjnego, zachowato swojg
forme, cho¢ zmienita si¢ pora jego wygtaszania. Ze wzgledu na tryb pracy
szkoty, nie mozna tego stowka kierowa¢ do mtodziezy wieczorem, poniewaz
uczniowie sg w domach rodzinnych. Dlatego stowko jest wygtaszane na po-
rannym apelu przed rozpoczeciem zaje¢ szkolnych. Glosza je w kolejnych
dniach tygodnia dyrektorzy, nauczyciele, katecheci 1 sami uczniowie. Nie
da si¢ ukry¢, ze stowko ma bardzo duzy wptyw na proces wychowawczy
realizowany w szkole.

Zyczeniem ks. Bosko byto, aby kazda wspolnota salezjaniska two-
rzyta klimat rodzinny, aby kazdy, kto przynalezy do tej wspolnoty, czut si¢
w niej dobrze i bezpiecznie. Bedzie to mozliwe tylko wtedy, gdy wszyscy
jej cztonkowie beda w stanie taski uswiecajacej. Sakrament pojednania to
bardzo wazny moment w procesie wychowawczym. Uczniowie (a takze na-
uczyciele i pracownicy) codziennie mogg skorzysta¢ z sakramentu pojed-
nania. Kazdego dnia podczas dtugiej przerwy w konfesjonale przy kaplicy
domowej dyzuruje spowiednik. Przed $wietami wielkanocnymi, w Wielkim
Tygodniu, od poniedziatku do $rody, na lekeji religii uczniowie uczestnicza
w nabozenstwie pokutnym i korzystajg z tego sakramentu. Wychowankowie
internatu uczestnicza kazdego dnia we Mszy $w. poranne;j.

Wtasciwie przeprowadzone i przemodlone rekolekcje szkolne, do-
brze przygotowane i przezyte szkolne Msze $w. (9 Mszy $w. w ciggu roku
szkolnego) przynoszg duzo dobrego w formacji duchowej mtodych ludzi
poszukujgcych w szkole nie tylko wyksztatcenia, ale takze wskazdwek, jak
zy¢, na jakich warto$ciach budowac swojg przysztosc.

Patrzac z perspektywy wielu lat przepracowanych w szkole sale-
zjanskiej, moge $miato stwierdzi¢, ze srodowisko szkolne, pomimo swoich
z gory okreslonych struktur, jest bardzo dobrym miejscem na realizowanie
systemu prewencyjnego $w. Jana Bosko. Realizacja ta zalezy od wtasciwego
nakreslenia priorytetow; od osob realizujacych te priorytety, odwaznie po-
szukujacych najlepszych rozwiazan, ktore pomogg miodziezy znalez¢ wta-
Sciwg droge w zyciu, odkry¢ i zrealizowa¢ wszystkie talenty, ktorymi Bog
obdarza kazdego cztowieka.
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urodzony w 1960 r. w Zakrzewie, woj. lubelskie, salezjanin,

wyktadowca pedagogiki w Uniwersytecie Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie. Absolwent Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego i Salezjanskiego Uniwersytetu Papieskiego w Rzymie.
Prowadzi wyktady w salezjanskim Wyzszym Seminarium Duchownym
w Ladzie nad Wartg. Wazniejsze publikacje naukowe: Religia i wychowanie
w mysli Luigiego Stefaniniego, Warszawa 2009; Dziatalnos¢ wychowawczo-
spoteczna Salezjanow w Polsce w latach 1898-1989, Warszawa 2012.
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Ks. Jan Niewegtowski SDB
UKSW w Warszawie

Teologiczno-pedagogiczne
uwarunkowania sportu salezjanskiego

W 1878 r. ks. Jan Bosko spotkat si¢ w Turynie ze wspotpracowni-
kami salezjanskimi. W swoim przemowieniu do nich powiedziat: ,,Chcecie
zrobi¢ dobra rzecz? Wychowujcie mtodziez. Chceecie zrobi¢ rzecz $wigta?
Wychowujcie mtodziez. Chcecie uczynic¢ rzecz najswictsza? Wychowuj-
cie mtodziez. Chcecie uczyni¢ rzecz boska? Wychowujcie mtodziez. A ta,
wsrdd rzeczy boskich, jest wrecz najbardziej boska™. W przypadku ks. Bo-
sko, mozna powiedzie¢, ze powyzsze przekonanie wcielit w zycie osobi-
Scie jako wypetnienie obietnicy z poczatku jego dzieta: , Przyrzektem Panu
Bogu, ze nawet ostatni méj oddech bedzie dla moich biednych chtopcow™.

Turynski Wychowawca swoja metode wychowawczg opart na
trzech filarach: rozumie, religii, mito$ci’. Zasada rozumnosci to roztrop-
no$¢ wychowawcy w relacjach z wychowankami. Zasada mitosci to troska
wychowawcy o pelny rozwdj wychowanka i pragnienie dla niego dobra
ludzkiego i nadprzyrodzonego. Wychowawca z Turynu byt przekonany, ze
warunkiem skutecznosci wychowania jest religia. Zasada ta, obecna w pro-
cesie wychowania, decyduje o tresci, formie i srodkach wychowania. Religii
ks. Bosko wyznaczat gtdéwne zadanie wigzania i tgczenia w jedno rozumu
i mitosci. Ksigdz Bosko chciat, aby religia ukierunkowywata wychowanka
na perspektywe eschatologiczng, poprzez realizacje ideatu $wietosci®.

Wrhoski filozof, Francesco Orestano (1873-1945), pisat o ks. Janie
Bosko. ,Jesli o $w. Franciszku mozna powiedzie¢, ze uswiecit przyrode i ubo-

" E. Ceria, Memorie Biografiche, Societa Editrice Internazionale, Torino1898-1948, t. XIII, s. 629.
2 Tamze, t. XVIII, s. 258.

3 Por. G. Bosco, Il metodo preventivo, La Scuola, Brescia 1940, s. 189.

4 Por. P. Braido, L'esperienza pedagogica di don Bosco, LAS, Roma 1988, s. 131.
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stwo, to 0 $w. Janie Bosko trzeba opowiedzie¢, ze uswiecit prace i radosc. [...]
Nie zdziwitbym si¢, gdyby ks. Bosko zostat ogtoszony swietym patronem gier,
zabaw 1 wspotczesnych sportow™. Nawet jesli wiadze koscielne nie wypowie-
dza si¢ na ten temat, to zawsze osobom zajmujgcym si¢ wychowaniem Jan
Bosko bedzie si¢ kojarzyt ze $wigtym radosnym, usmiechnietym i obecnym
na boisku z wychowankami. Dlatego boisko jest rowniez nicodtagcznym ele-
mentem domow salezjanskich i dziet prowadzonych tak przez salezjanow; jak
1przez siostry salezjanki. W tym kontekscie pojawia si¢ termin salezjanski — Sa-
lezjanska Organizacja Sportowa. Nalezy juz tutaj dookresli¢ powyzszy termin,
aby byt wiasciwie zrozumiaty. Nie chodzi o sport jako o dziedzing zycia czy
mozliwos$¢ zajecia czasu mtodziezy. Nalezy pyta¢ o miejsce rekreacji/sportu
w systemie wychowawczym ks. Bosko®. Specyfika podejscia salezjanskiego, to
przekonanie wychowawcy o nieodzownej roli aktywnosci fizycznej w procesie
formowania dobrego chrzescijanina i uczciwego obywatela. Rekreacja/sport to
jeden ze $rodkow; dos¢ skutecznych, do osiggniecia przez ucznia/wychowanka
swietosci. Jan Pawet II, w liscie do salezjanow Ojciec i nauczyciel mtodziezy z 1988,
pisze: ,\W zwiazku z tym warto przynajmniej przypomnie¢, jak wiele dawat
Swiqty miejsca momentom rekreacji, z jaka powaga traktowat sport, muzyke,
teatr, albo — jak zwykt byt mowi¢, podworko. Wtasnie w takich sytuacjach prze-
nikliwy wychowawca potrafi delikatnie 1 skutecznie oddziatywac na trwatos¢
i klimat przyjazni, w jakim to wszystko si¢ odbywa™.

Z tatwoscig mozna zauwazy¢ obecnos¢ sportu/rekreacji w zyciu
matego Janka Bosko. W tym okresie jego zycia bardziej widoczny jest akcent
pedagogiczny, chociaz przeplata si¢ z nim niekiedy wymiar religijny/teo-
logiczny. Jego dziecinstwo nie odbiegato od dziecinstwa jego rowiesnikow.
Janek Bosko nie skupiat si¢ tylko na modlitwie czy nauce, ale brat udziat
we wszystkich zajeciach wtasciwych jego wiekowi. Czynit to z radoscia
1 entuzjazmem. Dlatego tez jego dziecinstwo i wczesna mtodos¢ to czas
przygotowywania si¢ do roli przysztego wychowawcy. ,Pierwsza cecha,
mowi ks. Juan Vecchi, jaka uwidacznia sie w zyciu Janka Bosko, to sponta-
niczna zdolno$¢ do cieszenia si¢ i w tym samym czasie do wyrazania siebie

5 P. Braido, Prevenire non reprimere. Il sistema educativo di don Bosco, LAS, Roma 2006, s. 324.
8 Por. Z. Dziubinski, Sport w perspektywie salezjariskiej, Akademia Wychowania Fizycznego
Jozefa Pitsudskiego, Salezjarska Organizacja Sportowa Rzeczypospolitej Polskiej, Warsza-
wa 2014, s. 15.

7 Jan Pawet Il, Ojciec i nauczyciel mtodziezy. List Ojca $wietego Jana Pawta Il do ksiedza
Egidio Vigano, Przefozonego Generalnego Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego w setng
rocznice $mierci $w. Jana Bosko, Poliglotta Vaticana, Watykan 1988, s. 8.
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poprzez zabawe, a jednoczesnie do solidnego zaangazowania sie¢ w powaz-
ne zadania 1 obowigzki w taki sposob, ze zaden z tych dwoch elementéw
nie traci nic ze swej waznosci i znaczenia. Sprawy powazne sg przezywane
w klimacie radosci, a zabawa angazuje w swej dynamice uczucia, zdolnosSci
i plany”™. Jego dynamiczna aktywnos¢ to naturalny sposob wyrazania siebie.
Byt ,dusza” towarzystwa, organizatorem i przywoddcg spotkan kolezenskich.

O jego pierwszych poczynaniach, inicjatywach i formach aktyw-
nosci sportowej mozna wyczyta¢ z kart ksiazki Wspomnienia Oratorium. Juz
w wieku dziesieciu lat tworzy pierwsze ,oratorium” wioskowe’. Jego cha-
rakter zjednywat mu przyjaciot, dlatego byt lubiany i podziwiany. Poniewaz
uznawany byt przez swoich kolegow za przyjaciela, w sytuacji sporu miat
przyzwolenie, aby by¢ sedzia i rozjemca. Sam wykorzystywat te sytuacje,
aby studiowa¢ i poznawac charaktery swoich rowiesnikow. Jego obecnosé¢
nie ograniczata sie tylko do gier 1 zabaw. Posiadajac zdolnosci oratorskie
przytaczat kolegom opowiadania zastyszane na kazaniach lub na lekcjach
katechizmu. W diugie zimowe wieczory czytat im ksiazki. Jak sam wspomi-
nal, spotkania te zawsze konczyly si¢ odmoéwieniem Zdrowas Maryjo i zna-
kiem krzyza $wigtego. W miesiacach letnich organizowat wyscigi, zabawy
i gry dtuzsze. Podczas takich spotkan dos¢ czesto prezentowat swoje kuglar-
skie umiejetnosci, ktore podpatrzyt u wedrujacych sztukmistrzow. Majac je-
denascie lat, potrafit chodzi¢ na linie 1 wykonywac salto mortale. Spotkania
z rowiesnikami nie ograniczaly si¢ jedynie do strony rekreacyjnej. Janek Bo-
sko proponowat czgstke rézanca, jakg$ modlitwe lub powtarzat niedzielne ka-
zanie. W spotkaniach tych nie mogli uczestniczy¢ chiopcy, ktorzy kleli, pro-
wadzili niewtasciwe rozmowy lub sprzeciwiali si¢ wspolnej modlitwie'®. We
wspdlnej zabawie i byciu razem, Janek Bosko widziat doskonaty okazje, aby
pozostawi¢ grupie jakg$ pozyteczng rzecz, ktora budowata ich zycie religijne.

Innym przyktadem potwierdzajgcym powyzszg postawe Janka Bosko
jest epizod ze sztukmistrzem w Chieri, gdzie Janek uczeszczat do szkoty We-
drowny kuglarz odciggat ludzi od pdjscia do kosciota. Janek, widzac to, podjat
si¢ ryzykownego zadania. Zwykty i niedoswiadczony chtopiec rzucit wyzwanie
profesjonaliscie. Dzigki zdolnosciom fizycznym wyszedt z proby zwyciesko.
W tym samym Chieri Janek Bosko zatozyt wsrdd kolegdéw ,Towarzystwo We-

8 J. E. Vecchi, Pastorale e sport, w: Insieme ai giovani, Associazioni CIOFS — CNOS, CGS -
media, PGS - sport, TGS — turismo, Roma 1997, s. 75.

¢ Por. G. Bosco, Memorie dell’Oratorio di s. Francesco di Sales, SDB, Roma 1992, s. 27.

0 Por. tamze, s. 40-43.
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sotosci”. Glownym jego celem bylo rzetelne i solidne wypelnianie obowigzkow
szkolnych 1 religijnych. Natomiast drugim celem byto szerzenie radosci. Jej zro-
dtem byta rekreacja, gry, zabawy, przechadzki'!.

W 1841 1. kleryk Jan Bosko otrzymat $wigcenia kaptanskie. Zmie-
nit si¢ wigc jego status. Jednak doswiadczenia z lat dziecigcych i mto-
dzienczych w sposob naturalny pozostaty nadal obecne w jego pracy Po
swieceniach biskup Turynu wystat go na dalsze studia z zakresu teolo-
gii pastoralnej. Zamieszkat wicc w tzw. Konwikcie, gdzie dyrektorem byt
ks. Jozef Cafasso, jego spowiednik, kierownik duchowy oraz sponsor jego
dziatalnosci. Dzieki niemu, oprocz studiow, ks. Bosko podjat prace w jed-
nym z turynskich wigzien. Zdecydowana wickszo$¢ tam osadzonych, to
ludzie bardzo mtodzi. Do$wiadczenie pracy z nimi zapalito w ks. Bosko
idee systemu prewencyjnego. Regularnie spotykat si¢ rowniez w niedziele
1 $wicta z chtopcami miasta, prowadzac prace oratoryjng. Wychowankowie ci,
to chtopcy opuszczeni pod wzgledem spotecznym, kulturalnym, religijnym,
a najbardziej moralnym. Ich wielka liczba to rezultat doby industrializacji Pie-
montu. Rozwoj przemystu z pewnoscia niwelowat roznice pomigdzy Wtocha-
mi a resztg Europy i tworzyt nowe miejsca pracy, ale rowniez byt przyczyna
nowych zjawisk, takich jak: wielkie migracje ludnosci do miast, powstanie
nowej grupy spotecznej, jaka byt proletariat, pojawienie si¢ dzieci ulicy, roz-
luznienie wiezow rodzinnych, co prowadzito do kryzysu rodziny'.

Ksigdz Jan Bosko catg uwage skupit na opuszczonej i biednej
mtodziezy turynskiej. W tradycyjnej pracy duszpasterskiej znajdowat tak-
ze miejsce na czynng rekreacje, ktora stata si¢ jednym z podstawowych
czynnikow jego metody wychowawczej. Jako dobry obserwator i pedagog,
ks. Bosko szybko zauwazyt i zrozumial znaczenie gier i zabaw. Doskonale
zdawat sobie sprawe, ze boisko przycigga bardziej niz kosciot. Liczyt sie
z tym, ze wielu chtopcow nie przysztoby ponownie, gdyby nie gry i zaba-
wa. Minister Spraw Wewnetrznych, Franciszek Crispi, obserwujac prace
ks. Bosko z turynskg mtodzieza, napisal: ,Doswiadczenie mowi nam, ze
bardzo tatwo zdoby¢ chtopcdéw poprzez boisko, urozmaicony czas rekreacji,
muzyke, gimnastyke, skoki, deklamacje poezji. Nastepnie poprzez szkoty
wieczorowe, niedzielne 1 nauke katechizmu, ks. Bosko dawat chtopcom po-

" Por. tamze, s. 57-58; P. Braido, L'esperienza pedagogica di don Bosco, dz. cyt., s. 144.
2 Por. P. Braido, Don Bosco prete dei giovani nel secolo delle liberta, LAS, Roma 2003, t. |, s. 33.

122



*

karm duchowy, tak niezmiernie im potrzebny i wazny . Jego wychowanko-
wie w wigkszos$ci pracowali bardzo ci¢zko caty tydzien. Do tego dochodzita
nostalgia i brak wi¢zow uczuciowych z najblizszymi. Czynna rekreacja byta
wigc elementem bardzo uzytecznym, pozadanym i akceptowanym przez
chtopcow. Ksiadz Bosko planowat i organizowat im czas wolny. Ponadto
zawsze sam bral udziat w grach i zabawach, zyskujac sobie w ten sposob
ich zaufanie. Nalezy jednak podkresli¢, ze celem tych spotkan byta zawsze
formacja religijna'.

Oratorium $wigteczne powoli przeradzato si¢ w zorganizowang in-
stytucje, jaka byto oratorium na Valdocco. W nim byta obecna kaplica, mo-
dlitwa, katechizm. Dla ks. Bosko oratorium oznaczato pewna ,,przestrzen”,
w ktorej mtody cztowiek znajdowat odpowiednie warunki do rozwoju catej
osobowosci. Oprocz wymiaru religijnego, byta tam rowniez mozliwo$¢ spo-
zytkowania wielkiej mtodzienczej energii we wilasciwy sposob. Temu stu-
zyta rekreacja, $piew, orkiestra, gry, zabawy. Ksiadz Bosko chcial, aby ttem
tego obszaru byta rados¢, ktora naturalnie przycigga mtodego cztowieka.
Czesto powtarzal swoim wychowankom, ze dobry chrzescijanin nie musi
sie wyrzeka¢ radosci. Temu zagadnieniu po$wiecit fragment matego dziet-
ka przeznaczonego dla nich. W Giovane provveduto (Mtodzieniec zaopatrzony)
pisat: ,Istniejg dwa gtowne oszustwa, ktorymi zty duch chce odwies¢ mto-
dziez od cnoty. Pierwszym jest wmowi¢ im, ze stuzy¢ Bogu to znaczy wies¢
zycie smutne 1 dalekie od wszelkich rozrywek i przyjemnosci. Nie taka jest
prawda, drodzy mtodzi przyjaciele! Ja chce was nauczy¢ takiego sposobu
zycia chrzescijanskiego, ktory czyni je radosnym i petnym zadowolenia, po-
kazujac wam, jakie sa prawdziwe rozrywki i prawdziwe przyjemnosci tak,
byscie mogli powiedzie¢ za prorokiem Dawidem: stuzmy Panu w radosci:
servite Domino in laetitia. Taki jest wlasnie cel tej ksigzeczki, stuzy¢ Panu i by¢
zawsze radosnym’ .

Wedtug historyka Piotra Braido, oratorium na Valdocco reprezen-
towato pewien styl zycia, ktorego konstytutywnym elementem byta rados¢.
Faczyta ona nauke, prace, praktyki religijne 1 podworko. Rados¢ to cecha
okresu mtodzienczego i istnieje zarazem wielkie zapotrzebowanie na nig ze

3|l Sistema Preventivo applicato negli Istituti di rieducazione. Pro memoria al Ministro Crispi,
Torino 1878, s. 24.

4 Por. G. Bosco, Memorie dell’Oratorio di s. Francesco di Sales, dz. cyt., s. 124.

5 G. Bosco, Il giovane provveduto, w: P. Braido, Don Bosco educatore. Scritti e testimonianze.
LAS, Roma 2003, s. 38.
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strony mtodego cztowieka. Jednak, aby byta ona autentyczna, musi posia-
da¢ wymiar duchowy i religijny. Podstawg radosci jest zycie w przyjazni
z Bogiem 1 bliznimi (czesta zacheta do sakramentu spowiedzi). Prawdzi-
wa rado$¢ wewnetrzna w sposob naturalny 1 szybki staje si¢ widoczna na
zewnatrz. Dla ks. Bosko rado$¢ byta synonimem $wigtosci 1 ,,jedenastym
przykazaniem” na Valdocco'. Praktyka pracy z mtodzieza potwierdza zasa-
dy wprowadzone przez ks. Bosko. Rados¢, ktora rozpiera serce wychowan-
ka, wyzwala olbrzymig energi¢ w nim tkwigca, ktora najtatwiej wyzwoli¢
w czasie uprawiania sportu. Do podobnych wnioskow doszedt rowniez inny
wielki pedagog Rzymu, $w. Filip Nereusz, ktory mowil swoim wychowan-
kom: ,Jesli jest tylko na to czas, biegajcie, skaczcie, bawcie sig, uzywajcie
zycia, tylko nie grzeszcie™V.

Jednym z wychowankéw ks. Bosko byt Michat Magone. Byt to chto-
piec o bardzo zywym i dynamicznym temperamencie. Jak zauwazyt ks. Bosko,
przy koncu rekreacji zazwyczaj wygladal na mocno niezadowolonego. Nato-
miast wyskakiwat jak pocisk z armaty; gdy po skonczonych pracach, zajeciach
czy lekcjach biegt na boisko™. Nie wszyscy wychowankowie prezentowali po-
dobne postawy. Jednak za rada ks. Bosko uczestniczyli w rekreacjach, probujac
uczy¢ si¢ pewnych umiejetnosci i czynnie wiaczy¢ si¢ gry Czym byta dla
ks. Bosko taka rekreacja? Fizycznie obecny, ks. Bosko wykorzystywat ja do
nawigzania osobistego kontaktu z chtopcami. ,Przy okazji” szeptat na ucho
wychowankom spostrzezenia 1 uwagi ich dotyczace. Zachecat do lepszego
wykonywania obowigzkow, postuszenstwa, punktualnosci, naprawy relacji
z innymi. Bardzo czesto czas rekreacji po$wiecatl na spowiedz!.

Zycie w oratorium, a w nim i rekreacja, nabieraly szczegolnego
znaczenia w okresie Swigt religijnych, panstwowych czy innych waznych
okolicznosci. Wyjatkowym czasem byly dni zakonczenia karnawatu. Pod-
czas ich trwania byly obecne bardziej uroczyste Msze $w., adoracje Naj-
Swietszego Sakramentu, $piewy, modlitwy, konferencje na rézne tematy.
Ksigdz Bosko w tych dniach troszczyt si¢ rowniez o lepszy stot. Podczas
wolnego czasu pojawiaty si¢ loterie, teatr, muzyka, przechadzki. W zyciu
chtopcédw byto wiec obecne ,sacrum” i ,profanum”. Wydaje sig, ze te dwa

6 Por. P. Braido, Prevenire non reprimere. Il sistema educativo di don Bosco, LAS, Roma
2006, s. 325.

7 Tamze.
8 Por. P. Braido, Don Bosco prete dei giovani nel secolo delle liberta, dz. cyt., t. 1, s. 334.
9 Por. G. Bosco, Memorie dell’Oratorio di s. Francesco di Sales, dz. cyt., s. 139.
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wymiary: obowigzku i przyjemnosci, pracy i odpoczynku, taski i natury,
byty zaproponowane wychowankom w stopniu tak odpowiednim i wywazo-
nym, ze oratorium ciagle byto dla nich miejscem pociggajacym, do ktorego
chetnie wracali®.

Ksigdz Bosko, baczny obserwator mtodego cztowieka, bazujac na
swoim doswiadczeniu w pracy wychowawczej, wiedziat, ze rekreacja szero-
ko rozumiana jest czynnikiem przywracajacym pewna rownowage w zyciu
psychicznym mtodego cztowieka. Dlatego uwazat ja za nieodzowng w zyciu
oratoryjnym. Z tego tez powodu, stata si¢ ona przedmiotem jego refleksji, ob-
serwacji, analizy, a pdzniej organizacji i kierowania nig. Ksigdz Bosko widziat,
ze rekreacja wyzwala rados¢, entuzjazm 1 spontanicznosg, a takze wptywa na
duchowa rownowage. Ponadto relaksuje umyst, rozwija i wzmacnia ciato. Dla-
tego radzit swoim wychowankom wybrac taka gre, w ktdrej czuliby si¢ pewnie
idobrze. Zabawom tym jednak miata towarzyszy¢ dyscyplina osobista, przede
wszystkim zrozumiana i zaakceptowana przez chtopca. Wspolnym zabawom
muszg bowiem towarzyszy¢ pewne reguty i zasady, ktore nalezy przestrzegac.
Oprocz wymienionych juz walorow; sport ksztattuje wartosci dotyczace rela-
¢ji z innymi, jak np.: umiejetnos¢ wspotpracy, szlachetnos¢, uczciwosé, przy-
jazn, wspaniatomyslnos¢, dobre wychowanie. Zdrowa rekreacja wptywa pozy-
tywie na caty proces wychowawczy. Warto w tym miejscu przywotac¢ wizyte
pewnego dziennikarza, ktorg ztozyt ksiedzu Bosko na Valdocco. Dziennikarz
byt bardzo zaskoczony i1 zdumiony atmosfera, dyscypling i porzadkiem, jaki
panowal na oratoryjnym boisku. Spytat o to ks. Bosko, ktory mu odpowie-
dziat: ,My zamiast kar stosujemy asystencje i sport™?. Aktywna obecnos¢
wychowawcy zapobiega tamaniu prawa, czego konsekwencja jest brak kar.
W innym miejscu ks. Bosko mowit: , Nalezy pozwoli¢ na skoki, bieganie, hata-
sowanie do woli. Gimnastyka, muzyka, wycieczki sa najbardziej skutecznymi
srodkami do utrzymania dyscypliny 22,

Dla ks. Bosko boisko, podworko, rekreacja byty miejscami, ktore
umozliwiaty mu poznanie wychowankow. Podczas gier i zabaw mtody czto-
wiek jest zazwyczaj otwarty, usmiechniety i zachowuje si¢ spontanicznie.
Wykorzystujac te okolicznosci, wychowawca moze szepna¢ na ucho cos

20 Por. P. Braido, Prevenire non reprimere. Il sistema educativo di don Bosco, dz. cyt., s. 326.
21 Por. J. Vecchi, Duszpasterstwo i sport, w: Z. Dziubinski, Sport w stuzbie mtodziezy. Optyka
chrzedcijaniska i salezjariska, Salezjanska Organizacja Sportowa Rzeczypospolitej Polskiej,
Warszawa 2007, s. 42.

2 Tamze.
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bardzo szczegdlnego wychowankowi. To z kolei moze doprowadzi¢ chtopca
do zastanowienia sie nad swoja wada. Ksiagdz Bosko w rozmowie z sale-
zjanami zwracal uwage na postawe wychowawcy i wychowanka w szkole
i na boisku. W szkole, niejako z obowigzku, nauczyciel zachowuje si¢ bar-
dzo formalnie i moralizuje. Natomiast na boisku wytwarza si¢ szczegolna
atmosfera. Jesli wychowanek styszy nawet jakas uwage, to odczytuje stowa
wychowawcy raczej w kluczu przyjazni, a nie czystego formalizmu. Mozna
wiec zaktadag, ze stowa te szybciej trafig do jego serca. W 1884 r. ks. Bosko
skierowat do salezjanow tzw. List z Rzymu, ktory tradycja salezjanska uwaza
za jeden z najwazniejszych dokumentow poswieconych wychowaniu. Autor
poleca obserwowa¢ wychowankow nie tylko w kosciele czy w szkole, ale
mowi: ,Obserwuj mtodziez na rekreacji™>>.

,Ksiadz Bosko powraca”, to stowa tradycyjnej piesni Rodziny Sa-
lezjanskiej. Jej stowa wyrazaja pragnienie powrotu ks. Bosko i powrotu do
jego metody wychowawczej po to, aby by¢ wychowawcami wrazliwymi na
potrzeby wspotczesnej mtodziezy. Jestesmy swiadkami jednoczenia si¢ Eu-
ropy, chociaz zauwaza si¢, ze proces ten napotyka na rézne trudnosci Coraz
bardziej znane sg mechanizmy rzadzace zyciem spotecznym, politycznym
i ekonomicznym globalizowanego $wiata. Globalizacja jako zjawisko sama
w sobie nie jest ani dobra ani zta. Za nig stoi zawsze konkretny cztowiek.
On moze kreowa¢ mechanizmy, ktére mogg utatwic¢ lub utrudni¢ rozwdj
i wychowanie mtodego pokolenia. Swiat ludzi mtodych jest bardzo wrazli-
wy na procesy, ktore rzadza ludzkim zyciem. W tym kontekscie, salezjanska
wizja sportu moze stanowic jakas oferte dla wspotczesnego wychowania.
Salezjanska propozycja sportu przekracza granice aktywnosci fizycznej.
Sport w rozumieniu ks. Bosko nie jest nastawiony na zdobywanie medali,
ale na integralny rozwdj wychowanka. Sport sam w sobie nie wptynie na
wzrost mtodego cztowieka, ale moze wptyng¢ na sposéb podejscia do nie-
go. Dzigki wspdtpracy z odpowiedzialnym i madrym wychowawca, mtody
cztowiek moze widzie¢ strong jakosciowg sportu. Wychowawca w duchu
ks. Jana Bosko powinien rozumie¢ réznice pomigdzy uprawianiem sportu
a wychowaniem przez sport oraz umie¢ wykorzystywac aktywnos¢ fizyczng
wychowanka w procesie wychowania®*,

Jedna z podstawowych regut obowigzujacych w sporcie jest zasada
fair play Od najdawniejszych epok osoby uprawiajace sport probowaty zasade

% Por. G. Bosco, Lettera 1884, Tipografia Don Bosco, Roma 1984, s. 29.
2 Por. Z. Dziubinski, Sport w perspektywie salezjariskiej, dz. cyt., s. 41.
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te wciela¢ w praktyke. W swojej istocie nawigzuje ona do szeregu cnot chrze-
Scijanskich oraz do etosu sredniowiecznego wychowania rycerskiego. Ideg
wiodacg tej zasady jest szlachetnos¢ catego zycia osoby. Dotyczy ona kazdego
cztowieka. Dlatego staje si¢ ponadczasowa, uniwersalna i takze ponadpolitycz-
na. Zadaniem wychowawcy jest ukazanie tej zasady mtodziezy jako atrakcyjnej
1 wlasciwej postawy wobec drugiej osoby. Postawy sportowcow oddziatywaja
bardzo sugestywnie na mtodego cztowieka, ktory traktuje ich jako idoli 1 na-
sladuje ich postawy. Bardzo czesto u sportowcow zauwaza si¢ nierespektowa-
nie powyzszej zasady. Zachodzi to w sytuacjach, kiedy brakuje mi¢dzy innymi
motywacji religijnej. Rywalizacja sportowa nie stoi w sprzecznosci z tg reguta,
ale obie znajdujg dopetnienie w normach etyki chrzescijanskiej. Ta ostatnia jest
zrodtem postaw; ktorych nie da si¢ okresli¢ i zdefiniowa¢ przy pomocy paragra-
fow prawa. Bazujac na specjalistycznej prasie sportowej, mozna odnie$¢ wraze-
nie, ze zasada fair play staje si¢ coraz mniej popularna. Badacze tematu upatru-
ja przyczyne tego problemu w pragnieniu zwycigstwa za wszelka cene. Takie
podejscie z pewnoscig niszczy zasady etyczne 1 pozbawia sportowcow auten-
tycznej radosci ptynacej z uprawiania sportu®. Zachowanie takie jest niezgodne
z testamentem Pierra de Coubertina, ojca nowego olimpizmu?®.

Celem uprawiania sportu jest zwyciestwo. Jednak jest to jedno
z najtrudniejszych zadan, jakie stoi przed wspotczesnym pedagogiem.
Umiejetnos¢ odpowiedniego przyjecia zwycigstwa to proces, ktory doko-
nuje si¢ caly czas w mtodym czlowieku. Wychowywanie do zwyciestwa
jest nie mniej wazne od przygotowania do porazki. Swictowanie zwyciestwa
przychodzi duzo tatwiej niz porazka. Jednak, aby spetniato ono swdj cha-
rakter wychowawczy, sportowiec musi pamigtac o szeregu czynnikow, ktore
przyczynity si¢ do niego. Odniesione zwycigstwo to nie tylko wysitek spor-
towca, ale praca catej druzyny, rowniez zawodnikow rezerwowych, lekarzy
iinnych stuzb. Druzyna przegrana ceni sobie moment, w ktorym zwycigzcy
podchodza do nich, dzigkujgc im za czas spedzony razem, mozliwo$¢ spo-
tkania i wypowiadaja kilka stow pocieszenia.

7, punktu widzenia dobrego wychowania, rzeczg bardzo pozytyw-
ng bytoby zaproszenie strony przegranej do wspdlnego $wictowania. Gest

% Por. Jan Pawet Il, Przeméwienie na Stadionie Olimpijskim w Rzymie w dniu 12 kwietnia
1984 r. podczas uroczystosci ,Jubileuszu Sportowcéw”, ,Magazyn Olimpijski” 4(2000), s. 43.
% Por. J. Niewegtowski, Wychowawcza funkcja sportu w nauczaniu Jana Pawta Il, w: Kultura fi-
zyczna a kultura masowa, red. Z. Dziubinski, Akademia Wychowania Fizycznego Jézefa Pitsud-
skiego, Salezjanska Organizacja Sportowa Rzeczypospolitej Polskiej, Warszawa 2011, s. 356.
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ten pomaga tatwiej zaakceptowac przegrang, uswiadamia takze, ze w chwili
porazki przegrani nie zostaja sami. Niejednokrotnie zaproszenie to jest od-
rzucane. Jest to rezultat rowniez niedojrzatej postawy druzyny pokonane;.
Podczas uprawiania sportu rolg pedagoga jest przypomina¢, ze ludzka rzecza
jest wygrywac 1 ludzka rzecza jest przegrywa¢. W mtodym cztowieku nalezy
ksztattowa¢ te dwie postawy?’. Zdolnos¢ przyjecia lub odrzucenia przegra-
nej $wiadczy o dojrzatosci emocjonalnej osoby. Kazdy cztowiek doswiadcza
smaku przegranej, frustracji 1 uczucia zazdrosci. Mtodego cztowieka nalezy
dtugo przygotowywac do przyjecia przegranej. Akceptacja porazki wymaga
od osoby wtasciwie uksztattowanej hierarchii wartosci. Jej posiadanie utatwi,
W sposob racjonalny i spokojny; zbadanie przyczyn niepowodzenia, a nie szu-
kanie za wszelkg cene kozta ofiarnego we wtasnej druzynie.

Przegrana moze réwniez spetni¢ pozytywna funkcje. Pozwala ona
odkry¢ stabe strony druzyny, brak formy, niewtasciwe przygotowanie fi-
zyczne czy brak taktyki gry. Niekiedy przegranej towarzyszy gniew, apatia,
zatamanie, rozpacz. Moze to prowadzi¢ zawodnika do gtebokiej frustracji.
Porazka powinna zawodnikowi uzmystowi¢, ze sport nie moze by¢ traktowa-
ny jako wyczyn czysto techniczny lub nastawiony na zwycigstwo. Ponadto
przegrana powinna przypominac, ze Zzwyci¢zcy nie s3 moimi wrogami, ale
réwniez sg ludzmi. Po prostu, podczas gry okazali wieksze umiejetnosci?.

W czasach dzisiejszych z tatwoscia zauwaza si¢, ze bardzo wiele
inicjatyw sportowych organizowanych jest dla celow komercyjnych. Dla
wielu osob imprezy sportowe s3 tylko afiszem, za ktorymi stojg korzysci
finansowe 1 interesy réznego rodzaju. W celu osiaggniecia tych korzysci
sportowcy czesto korzystaja z metod niezgodnych z zasada fair play. Wycho-
wanie wiec powinno zwraca¢ uwage przysztych sportowcow na sytuacje,
w ktérych mozna wszystko kupi¢ i wszystko jest handlem. Cztowiek spor-
tu musi widzie¢ wartos¢, jakg jest bezinteresownos¢. Tylko w takiej opty-
ce sport nie bedzie miejscem, gdzie bedg si¢ liczyty tylko wyniki, rewanze
i medale, ale bedzie miejscem prawdziwej zabawy, Swicta 1 twdrczosci.
Bezinteresownos¢ utatwi rowniez wypracowaé postawe pozbawiong agresji
i przemocy?®.

27 Por. A. Pawtucki, Sportowiec, pseudo-sportowiec, anty-sportowiec. Dlaczego czyn sporto-
wy jest moralnie dobry?, w: Kultura fizyczna a kultura masowa, dz. cyt., s. 295.

28 Por. tamze, s. 300.

2 Por. M. Barlak, Ponadczasowy charakter pedagogii $w. Jana Bosko w perspektywie trze-
ciego tysigclecia, w: Salezjanie a sport, red. Z. Dziubinski, Salezjanska Organizacja Sportowa
Rzeczypospolitej Polskiej, Warszawa 1998, s. 125.
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Ksigdz Jan Bosko, tworzac system wychowawczy, ktory tradycja
nazwata prewencyjnym, zaplanowat w nim miejsce dla sportu. Jako bacz-
ny obserwator zycia spotecznego, a szczegoélnie zycia mtodego cztowieka
w czasach wielkiego kryzysu przejawiajacego si¢ w postaci ubostwa ma-
terialnego, duchowego, intelektualnego, brutalizacji relacji miedzyludzkich,
kradziezy, bandytyzmu, prostytucji i innych, uznat ze jest on wazny w pracy
z dzie¢mi 1 mtodziezg jako srodek, ktory moze odegra¢ wazng role w proce-
sie wychowania. Szeroko rozumiana rekreacja jako aktywnos¢ sportowa jest
wartoscig autoteliczng 1 instrumentalna. Z jednej strony, zaspokaja naturalne
potrzeby zwigzane z rozwojem motoryki, z drugiej, stuzy realizacji wartosci
spotecznych, zdrowotnych, kulturowych, moralnych, intelektualnych. W ta-
kiej perspektywie sport nie jest aktywnoscia nastawiong na widowisko, pie-
nigdze, medialnos¢, jak to zauwaza si¢ w przypadku sportu profesjonalnego,
ale podporzadkowany jest holistycznemu rozwojowi mtodego cztowieka
ijego dobru.
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Ks. Henryk Stawniak SDB
UKSW w Warszawie

Matzenstwo w nauczaniu papieza

Franciszka - aspekt kanoniczny

Nauczanie papieza Franciszka o matzenstwie, jak si¢ wydaje, do-
maga si¢ przedstawienia go w kontekscie rozumienia nierozerwalno$ci mat-
zenstwa w nauczaniu Jana Pawta II, wystgpienia kardynata Waltera Kaspera
na Konsystorzu Kardynatow w 2014 roku, motu proprio papieza Francisz-
ka Mitis Tudex Dominus Iesus z 2015 roku, Relacji koncowej Synodu z 2015
roku oraz adhortacji apostolskiej Amoris laetitia. Wymienione sprawy i do-
kumenty beda wyznacza¢ i stanowic strukture ujecia tematu. Nauczanie pa-
pieskie o matzenstwie zostanie ograniczone do aspektu kanonicznego, pod-
kreslajac 1 uwydatniajac trudng problematyke zwigzkow «nieregularnych»
w perspektywie wigczenia ich we wspodlnote Kosciota.

1. Nierozerwalno$¢ matzefstwa w nauczaniu Jana Pawta Il

W Kosciele katolickim méwi sie o nierozerwalnosci, ale tez o roz-
nych jej stopniach. Bezwzgledny charakter ma nierozerwalno$¢ w przypad-
ku matzenstwa dopetnionego, nizszy stopien nierozerwalno$ci ma matzen-
stwo zawarte przez osoby ochrzczone oraz osob¢ ochrzczong i nieochrz-
czong, jesli nie jest dopetnione. Zas najnizszy stopien nierozerwalnosci ma
matzenstwo zawarte przez osoby nieochrzczone, bo chociazby zostato do-
petnione moze by¢ rozwigzane na mocy przywileju wiary'.

Nierozerwalno$¢ matzenstwa, w nauczaniu Soboru Watykanskie-
go II i konsekwentnie w przepowiadaniu kolejnych papiezy, jawi si¢ jako

wymdg antropologiczny wpisany w istot¢ matzenstwa. Papiez Jan Pawet 11

" Por. Kodeks Prawa Kanonicznego [dalej: KPK], kan. 1141-1143, 1148-1150; takze T. Paw-
luk, Przestanki nierozerwalno$ci matzenstwa, ,Prawo Kanoniczne” 36(1983)1-2, s. 221-222;
S. Swiaczny, Wykonywanie wiadzy przez Kosciét nad weztem nieochrzczonych. Zwigzki
aktualnej normy w doktrynie na przestrzeni pierwszego tysigclecia, ,Prawo Kanoniczne”
43(2000)3-4, s. 253-272.
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dobitnie podkreslal mysl, ze nierozerwalno$¢ jest «wpisana» w istote mat-
zenstwa 1 odnosi si¢ do wszystkich zawierajacych matzenstwo w kazdym
miejscu i czasie. Kanon 1056 wyraznie dopowiada, ze nierozerwalnos¢ jest
istotnym przymiotem matzenstwa. Falszywy jest zatem poglad, jakby niero-
zerwalne matzenstwo miato odnosi¢ si¢ do wierzacych jako pewien ideat zy-
cia chrzescijanskiego. Tak samo niewtasciwa jest opinia, ze nierozerwalnosc¢
jest ograniczeniem wolnosci partnerow, a zarazem ci¢zarem, ktory czasem
moze okaza¢ sie nie do zniesienia. W takim ujeciu nierozerwalnos¢ trakto-
wana jest jako prawo zewnetrzne w stosunku do matzenstwa, jako norma
narzucona wbrew oczekiwaniom realizacji siebie jako osoby. Stad wazne jest
obiektywne przedstawienie tej cechy matzenstwa i istnieje potrzeba — jak
zauwaza papiez Jan Pawet II w stynnym przemowieniu do Roty Rzymskiej
z roku 2002 - pozytywnego ujecia nierozerwalnosci, nie jako ci¢zaru, ale
jako dobra dla matzonkow; dla dzieci, dla Kos$ciota i dla catej ludzkosci.

Pozytywnym ujeciem nierozerwalnosci, a zarazem argumentem na
jej rzecz, jest samo pojecie matzenstwa rozumianego jako ,gteboka wspol-
nota zycia i mito$ci” i zgoda stron jako catkowite oddanie sie dwoch osob.
Nietrwatos¢ bytaby dowodem potowicznosci, bo jesli cztowiek zastrzega
cos dla siebie lub rezerwuje sobie mozliwos¢ zmiany decyzji w przysztosci,
juz przez to samo nie oddaje sie catkowicie®. Podobnie ma sie sprawa z po-
jeciem mitosci matzenskiej, ktora jest catkowitym darem z siebie, to niczym
nie uwarunkowane zaangazowanie wyrastajace poza czas, a ktore przezy-
wane w czasie, wypetnia z koniecznosci caty czas*. Konstytucja Gaudium et

2 Por. Jan Pawet Il, L’allocuzione alla Rota Romana del 2002, AAS 94(2002)2, s. 341;
W. Goralski, Matzenstwo i rodzina instytucjiami prawa naturalnego w Swietle przemoéwien
papieza Jana Pawfa Il do Roty Rzymskiej, w: Matrimonium spes mundi. Matzenstwo i rodzina
w prawie kanonicznym, polskim i miedzynarodowym. Ksigga pamigtkowa dedykowana
ks. prof. Ryszardowi Sztychmilerowi, red. T. Ptoski, J. Krzywkowska, Wydawnictwo
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, Olsztyn 2008, s. 102-104.

3 Por. Sobdr Watykanski Il, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdfczesnym
,Gaudium et spes” (7 grudnia 1965) [dalej: GS], nr 48; Jan Pawet Il, Adhortacja apostolska
,Familiaris consortio” (22 listopada 1981) [dalej: FC], nr 11; KPK, kan. 1057 §2; H. Stawniak,
Jedno$c i nierozerwalno$¢ matzenstwa, ,Prawo Kanoniczne” 34(1991)1-2, s.111.

4 Por. F. Varillon, Zarys doktryny katolickiej, ttum. E. Krasnowolska, Wydawnictwo PAX, War-
szawa 1972, s. 553; J. Grzeskowiak, Sakramentalno$¢ matzenstwa w ,Familiaris consortio”,
w: Matzenstwo i rodzina w $wietle nauki KoSciofa i wspoétczesnej teologii, red. L. Szafranski,
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1985, s. 93-94.
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spes’ wigze bezposrednio nierozerwalno$¢ z mitoscig. Innym pozytywnym
wymiarem nierozerwalnos$ci jest wspomniane juz dobro matzonkow (kan.
1055 §1 KPK), czyli wzajemne obdarowanie sie sobg przez matzonkow
1z uwagi na kolejny cel, jakim jest zrodzenie i wychowanie potomstwa. Tego
naturalnego celu rodzice nie zrealizujg, jesli nie zatozy si¢, ze matzenstwo
bedzie trwate. Zrodzone potomstwo trzeba tak wychowac, aby byto zdolne
do samodzielnego 1 pelnego zycia w spoteczenstwie, a to wymaga czasu.
Wypada do powyzszych racji dotaczy¢ takze dobro poszczegodlnych spote-
czenstw i catej ludzkosci oraz dobro Kosciota®.

W pozytywnym ujeciu nierozerwalnosci, zwlaszcza w przeci-
wienstwie do rozwodu, nalezy odnies¢ si¢ przede wszystkim do argumen-
tow zawartych w Objawieniu. Jezus radykalnie odrzucal 6wczesne poglady
o przyczynach, ktore mogtyby upowaznia¢ do rozwodu, twierdzac: ,przez
wzglad na zatwardziato$¢ serc waszych pozwolit wam Mojzesz oddalac wasze
zony, lecz od poczatku tak nie byto” (Mt 19,8). Wedtug nauczania Jezusa, to
Bog ztaczyt w wezle matzenskim mezezyzng 1 kobiete. Oczywiscie, taki zwig-
zek powstaje za dobrowolnym przyzwoleniem obojga partnerow; ale ta ludzka
zgoda opiera si¢ na planie, ktory jest Boski. Innymi stowy, niezbednym klu-
czem do rozumienia istotnych cech matzenstwa [jednos$ci i nierozerwalno$ci

jest naturalny wymiar zwiazku, a konkretniej natura cztowieka uksztattowana
przez Boga. W matzenstwie chrzescijanskim ich ostateczne umocnienie przez

sakrament opiera si¢, jak uwydatniono wyzej, na fundamencie prawa natural-
nego, bez ktorego bytoby niezrozumiate same dzieto zbawcze oraz dokona-
ne raz na zawsze przez Chrystusa wyniesienie rzeczywistosci matzenstwa’.
W tym kontekscie stuszne jest stwierdzenie, ze niezrozumienie nierozerwal-
nego charakteru matzenstwa oznacza niezrozumienie jego istoty.

Cztowiek jako istota wolna moze odrzuci¢ plan Stworcy i zbuntowac
sie przeciw planowi mitosci i wowczas pojawia sie owa ,,zatwardziatos¢ serca’.
Na te sytuacje nalezy odpowiada¢ z pokorng odwagg wiary — poucza papieskie
przestanie — wiary; ktéra wspomaga i umacnia sam rozum, aby mogt prowadzi¢

5 GS 50: ,Matzenstwo nie zostato jednak ustanowione jedynie w celu zrodzenia dzieci, bo-
wiem nierozerwalny charakter przymierza pomiedzy osobami i dobro potomstwa wymagaja,
aby réwniez wzajemna mito$¢é matzonkdéw, okazywana we wtasciwym porzadku, rozwijata sie
i dojrzewata. Dlatego, choéby brakowato tak czgsto upragnionego potomstwa, matzenstwo
trwa jako zwigzek i wspodlnota catego zycia, zachowujac znaczenie i nierozerwalnosc¢”; por.
takze Katechizm Ko$ciota Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994 [dalej: KKK], nr 1644.

© Por. szerzej H. Stawniak, Jedno$c..., art. cyt., s.112-113.

7 Por. Jan Pawet Il, L’allocuzione alla Rota Romana del 2002, AAS 94, (2002)3, s. 341.
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dialog z wszystkimi w dazeniu do prawdziwego dobra osoby ludzkiej i spote-
czenstwa. Traktowanie nierozerwalnosci nie jako prawnej normy naturalnej, ale
jako zwyktego ideatu zaprzecza nieodwotalnej woli Chrystusa, ktory absolutnie
odrzucit rozwdd, poniewaz ,,od poczatku tak nie byto” (Mt. 19,8). Powyzsze
wywody mozna sprowadzi¢ do syntetycznego ujecia, ze w natur¢ matzenstwa
jest wpisana jego nierozerwalnos¢, dlatego tez normy kanoniczne i cywilne win-
ny ten fakt uwzglednia¢, jesli chcg by¢ wierne cyceronskiej regule stanowienia
prawa: ,,Z wewnetrznej natury cztowieka nalezy czerpac przepisy prawa .

2. Tezy kard. Waltera Kaspera wyrazone na Konsystorzu w 2014 roku

To papiez Franciszek zdecydowat o tym, ze Kardynat Kasper miat
wyktad na temat spraw nurtujacych Kosciot. Na Konsystorzu Kardyna-
16w w dniu 20.02.2014 roku, w kontekscie watpliwosci o mozliwos¢ do-
puszczania do Komunii $wigtej osob rozwiedzionych i zyjacych w nowych
zwigzkach, postawit Kasper wazkie pytania: w jaki sposdb Kosciot w swo-
ich dziataniach duszpasterskich wspomnianych os6b moze odwotac sie do
nierozerwalnego dwumianu wierno$ci nauce i mitosierdzia Bozego? Czy
w obecnej sytuacji nie jest mozliwy dalszy rozwdj, ktéry nie znositby wia-
zacej tradycji, ale uwypuklitby i pogtebit nowsze tradycje?’

Te dos¢ ogolne pytania kard. Waltera Kaspera wynikaty z przeko-
nania, ze wobec cierpienia wielu rozwiedzionych potrzebna jest zmiana pa-
radygmatu Kos$ciota co do instytucji matzenstwa. Przy czym Autor uzna-
wal, ze nierozerwalnosci matzenstwa sakramentalnego nie mozna porzuci¢
i odwota¢ sie do powierzchownego i taniego rozumienia mitosierdzia. Mito-
sierdzie idzie w parze z wiernoscia. Z powodu mitosiernej wiernosci Boga
nie ma jednak takiej ludzkiej sytuacji, zdaniem Kardynata, ktora bytaby
catkiem bez wyjscia i odarta z nadziei. Jakkolwiek nisko upada cztowiek,
nie spada nizej niz siega Boze mitosierdzie!’. Purpurat byl przekonany, ze
nie moze istnie¢ ogolne rozwigzanie dla wszystkich przypadkow, ale jest
waska $ciezka dla mniejszej zapewne czesci osob rozwiedzionych szcze-
rze zainteresowanych sakramentami. Ta Sciezka ze strony Kosciota zaktada
1 wymaga discretio, rozeznania duchowego, roztropnosci i madrosci duszpa-

8 ,Ex intima hominis natura haurienda est iuris disciplina”. Cicerone, De Legibus, Il.

¢ Por. W. Kasper, O udzielaniu komunii dla oséb rozwiedzionych, ,Tygodnik Powszechny”
z25.03.2014 r.,, s. 12-13.

0 Por. tamze.
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sterskiej. Discretio nie jest fatwym kompromisem miedzy skrajnos$ciami rygo-
ryzmu i permisywizmu, lecz, tak jak kazda cnota, doskonatoscia przekraczaja-
cg zdrowg drogg srodka i wlasciwej miary'’. W tym kontekscie nadto kard. Ka-
sper sformutowat warunki, ktérych spelnienie upowazniatoby do korzystania
z sakramentu pokuty 1 pojednania oraz Komunii $w. po odbyciu odpowiedniej
pokuty. Oto one: 1. okazanie skruchy z powodu rozpadu matzenstwa; 2. nie-
mozno$¢ powrotu do matzenstwa; 3. niemoznos¢ rezygnacji — bez zaciggania
nowej winy — z nowego zwigzku; 4. rozwiedziona osoba stara si¢ w nowym
zwigzku zy¢ wiarg 1 wychowa¢ w niej dzieci; 5. pragnie sakramentow jako
zrodta sity w tej sytuacji'.

Polemizujac z niektorymi postulatami i warunkami pokuty przed-
stawionymi przez kard. Kaspera, prof. Wojciech Goralski zauwazat, ze ,,na-
wet najsurowsza pokuta i skrupulatne spetnienie owych pigciu warunkéw na
nic si¢ nie zda, gdy u kratek konfesjonatu zabraknie mocnego postanowienia
poprawy. A przeciez osoby te pozostaja w bezposredniej okazji do grzechu,
ktorego sie nie wyrzekaja: jak wiec mogg otrzymac rozgrzeszenie?”. Zatem,
zdaniem uczonego, konieczny jest szosty warunek, zawarty w Familiaris con-
sortio nr 84, szczerej gotowosci na forme zycia we wstrzemie¢zliwosci, czyli
powstrzymania si¢ od aktow, ktore przystuguja jedynie matzonkom. Kard.
Kasper na pewno znat wymagania adhortacji apostolskiej Jana Pawta II
z 1981 roku, ale zdaje si¢, ze ten warunek wstrzemi¢zliwosci od aktow ce-
lowo pomijat, by otwiera¢ droge do dalszych dyskusji. Pomijat takze nauke
Jana Pawta II o tym, ze istotny przymiot matzenstwa, jakim jest nieroze-
rwalnos¢, jest wpisany w nature kazdego matzenstwa.

Ciekawym watkiem w dyskusji wokot nierozerwalnosci matzen-
stwa 1 Komunii $w. przytoczonym przez kard. Kaspera byta wskazowka
z roku 1994 Kongregacji Nauki Wiary?, kiedy orzekta (a papiez Benedykt
XVI podtrzymat to podczas Swiatowego spotkania rodzin w Mediolanie
w 2012 r.), ze osoby rozwiedzione w ponownych zwigzkach nie mogg otrzy-
ma¢ Komunii sakramentalnej, ale mogg otrzymac t¢ duchowa'. Oto fragment

" Por. tamze, s. 16.

2 Por. tamze, s. 15; W. Goralski, O wiasciwe rozumienie nierozerwalno$ci matzenstwa, ,Nie-
dziela” nr 14, 2 6.04.2014 r., s. 24-25.

3 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupdw Kosciota katolickiego na temat przyjmo-
wania Komunii $wietej przez wiernych rozwiedzionych i zyjacych w nowych zwigzkach ,,Annus
Internationalis Familiae”, w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
1966-1994, Biblos, Tarnéw 1995, s. 410-414.

4 Por. tamze, s. 412.
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dokumentu Kongregacji Nauki Wiary z 1994 roku, na ktory powotuje si¢
Kardynat: ,[...] konieczne jest pouczenie zainteresowanych wiernych, ze ich
udziat w zyciu Kos$ciota nie ogranicza si¢ wytgcznie do kwestii przyjmowa-
nia Eucharystii. Nalezy pomaga¢ wiernym w glebszym zrozumieniu warto-
$ci udziatu w eucharystycznej ofierze Chrystusa, komunii duchowej [podkr.
H. S], modlitwy, medytacji stowa Bozego, dziet mitosierdzia i sprawiedliwo-
$ci”. W rzeczy samej ten, komu udzielona zostaje komunia duchowa, staje sie
jednoscig z Chrystusem; czy to mozliwe, zeby zarazem tamat przykazanie
Chrystusa? Czy, odsytajac niektorych na droge zbawienia pozasakramental-
nego, nie podajemy w watpliwos¢ fundamentalnej struktury sakramentalnej
Kosciota? Do czego zatem stuzy Kosciot 1 jego sakramenty? Czy nie ptacimy
zbyt wysokiej ceny odpowiedzig na to pytanie™? Cytowany Purpurat nie daje
odpowiedzi na te pytania, wskazuje droge pokuty; tez pokuty, jako mozliwe
rozwigzanie. Niewatpliwie tezy kard. Kaspera miaty wptyw na atmosfere wo-
kot Synodu 1 jego przebieg w 2014 roku oraz na samego papieza.

3. Motu proprio papieza Franciszka Mitis ludex Dominus lesus [MIDI]

Sama nazwa dokumentu Mitis Iudex Dominus lesus®® — Pan
Jezus tagodnym Sedzig - jak zauwaza Jan Dyduch? - rzutuje na program
1 tre$¢ dokumentu papieza Franciszka z dnia 15.08.2015 r., promulgowanego
8.09.2015r,awchodzacego wzycie 8.12.2015 . Znamiennejest to, ze dokument
ukazat si¢ jeszcze przed zakonczeniem Synodu w pazdzierniku 2015 roku. To
znaczy, ze papiez chcial wprowadzi¢ zmiany w prawie procesowym niezalez-
nie od tego, jaki ksztatt przybiora postulaty koncowe synodu. Dokument ten
na nowo reguluje proces kanoniczny o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa,
ktéry winien by¢ wlaczony w duszpasterska dziatalnos¢ Kosciota. W zaden
Sposob nie zostata naruszona bezwzgledna nierozerwalnos$¢ waznie zawartego
1 dopetnionego matzenstwa oraz zasada, ze matzenstwo cieszy si¢ przychylno-
$cig prawa (kan. 1060 KPK). W tym kontekscie papiez Franciszek stwierdzit:
,[...] postanowitem niniejszym listem opublikowa¢ przepisy, ktore nie maja

5 Por. W. Kasper, O udzielaniu komunii..., art. cyt., s. 14.

6 Papiez Franciszek, List apostolski motu proprio ,Mitis ludex Dominus lesus”, reformujgcy
kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego dotyczgce spraw o orzeczenie niewazno$ci matzen-
stwa [dalej: MIDI], tekst tacinsko-polski, Biblios, Tarnéw 2015, s. 6-45.

7 Por. J. Dyduch, Praembuta, w: Praktyczny komentarz do listu apostolskiego motu proprio
Mitis ludex Dominus lesus papieza Franciszka, red. P. Skonieczny, Wydawnictwo Diecezji
Tarnowskiej Biblos, Tarnéw 2015, s. 30-39.
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na celu promowania niewaznosci malzenstwa, ale przyspieszenie procesow,
jak rowniez ich uproszczenie w taki sposob, aby wierni, ktorzy czekajg na wy-
jasnienie swojej sytuacji, nie byli zbyt dtugo dr¢czeni przez mroki watpliwosci
z powodu op6znien w wydaniu wyroku” '8, Zmiany norm procesowych dotycza
zarowno procedury; jak 1 sktadu osobowego sadu. Majg one skroci¢, uprosci¢
1 utatwi¢ dotychczasowy proces, nie naruszajac konstytutywnych zasad mat-
zenstwa. Ze wzgledu na charakter przedtozenia, podam zmiany tylko suma-
rycznie. I tak, zmianie ulegta wtasciwos¢ sadu mogacego rozpoznawac sprawy
o niewazno$¢. Oprocz sadow wlasciwych ze wzgledu na zawarcie matzen-
stwa 1 zamieszkania strony pozwanej, szersze kompetencje otrzymujg sady
zamieszkania strony powodowej i miejsca zbierania wigkszosci dowodow
(por. kan. 1672 CIC/MIDI). Bardzo istotng zmiang jest zniesienie normy
o $cistym obowigzku wymogu dwuinstancyjno$ci procesu, czyli abrogowany
zostal obowigzek potwierdzenia pozytywnego wyroku w II instancji®. Sad,
ktory wyda wyrok, nie bedzie przesytat akt do trybunatu drugiej instancji, ale
staje si¢ on wykonalny; jezeli zadna ze stron lub obronca wezta czy rzecznik
sprawiedliwosci nie wniesie apelacji do wyzszej instancji®.

MIDI pozwala na wigkszy udziat swieckich w procesie, w tréjo-
sobowym kolegium sedziowskim moze bowiem by¢ dwoch swieckich (por.
kan. 1673 §3 CIC/MIDI), ktoremu przewodniczy duchowny. Przed reforma
mogta by¢ z koniecznosci tylko jedna osoba swiecka w kolegium sedziow-
skim. Zasadniczo sprawy o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa s roz-
strzygane przez trybunat kolegialny, chociaz MIDI dopuszcza mozliwos¢
ustanowienia trybunatu kolegialnego, w ktorym biskup moderator moze
powierzy¢ sprawy jednemu sedziemu bedgcemu duchownym, ktory winien
dobrac¢ sobie dwoch asesorow zatwierdzonych przez biskupa (por. 1673 §4
CIC/MIDI). Natomiast trybunat II instancji winien by¢ zawsze kolegialny
do waznos$ci wyrokowania (por. 1673 §5 CIC/MIDI).

Catkowicie nowy na gruncie prawa procesowego i charakteryzujacy
sie znacznie prostszg i szybsza procedurg jest proces skrocony przed bisku-

8 MIDI, preambuta.

9 Por. J. Lobell, Alcune questioni comuni ai tre proccessi per la dicharazione di nullita del
matrimonio previsti dal m.p. ,Mitis ludex, s. 16, <http://www.consociatio.org/repository/Mone-
ta_Lumsa.pdf>, (data dostepu: 15.04.2015).

20 Por. kan. 1679 i 1680 CIC/MIDI; W. Géralski, Motu proprio papieza Franciszka Mitis ludex
Dominus lesus. Prezentacja dokumentu, ,lus Matrimoniale” 26(2015)3, s. 11-12.
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pem wedtug art. 5 kan. 1683-1687 CIC/MIDI?. Jest to proces prowadzony
przed biskupem, czyli jest wyjatkiem od zasady kolegialnosci trybunatu.
Wola najwyzszego prawodawcy jest, aby biskup diecezjalny osobiscie zaan-
gazowatl si¢ w kierowanie sadem w procesie skroconym, w ktorym wydaje
wyrok jako pasterz. Ma on by¢ gwarantem katolickiej jednosci z Piotrem
w wierze 1 dyscyplinie. Papiez Franciszek, tak stanowigc o procesie skroco-
nym, opart sie na nauczaniu Vaticanum IP2, w ktérym wyraznie stwierdza
sig, ze biskup osobiscie w swoim Kosciele, w ktorym zostal ustanowiony
pasterzem i glowa, tym samym jest sedzig wobec wiernych, ktorzy zostali
mu powierzeni (por. preambuta MIDI III). Postepowanie skrécone nie moze
zagraza¢ zasadzie nierozerwalno$ci malzenstwa i skarga o niewaznos¢ mat-
zenstwa winna by¢ poparta szczegolnie oczywistymi argumentami. Sam
prawodawca w art. 14 MIDI daje przyktady okolicznosci dopuszczajacych
rozpoznanie sprawy o niewaznos$¢ matzenstwa w procesie skroconym przed
biskupem. Sg to: taki brak wiary, ktory moze prowadzi¢ do symulacji kon-
sensu lub btedu determinujgcego wolg, krotki czas pozycia matzenskiego,
aborcj¢ dokonang dla uniknigcia zrodzenia potomstwa, pozostawanie w rela-
¢ji pozamalzenskiej w czasie zawierania matzenstwa lub wkrétce po slubie,
podstepne zatajenia bezptodnosci, powaznej choroby zakaznej, potomstwo
z wczesniejszego zwigzku lub pozbawienia wolnosci, zawarcie matzenstwa
z przyczyny catkowicie obcej zyciu matzenskiemu lub wynikajacej z nie-
oczekiwanej cigzy kobiety, uzycie przemocy fizycznej w celu wymuszenia
konsensu, brak uzywania rozumu potwierdzony dokumentacja medyczng
itd. Nalezy zauwazy¢ najpierw; ze katalog okolicznosci nie jest zamkniety,
a nastepnie ze wymienione okolicznosci nie stanowig tytutu niewaznosci, ale
kazda z nich musi by¢ rozpatrywana w kontekscie konkretnego tytutu niewaz-
nosci matzenstwa. Kan. 1683 MIDI stanowi, ze proces skrocony przed bi-
skupem, oprocz zgody obu stron, domaga si¢ takze, aby istniaty ,,okolicznosci
dotyczgce faktow lub osdb, poparte zeznaniami lub dokumentami, ktére nie
wymagaja przeprowadzenia doktadniejszego badania albo dochodzenia oraz
w sposob oczywisty wskazuja na niewaznos¢”. Owa «oczywisto$é» stanowi
klucz do zastosowania procesu przed biskupem. «Oczywistosé» jest jednak
bardzo «zawita», jak na to wskazuja komentarze do motu proprio papieza Fran-

2! Por. P. Moneta, La dinamica processuale nel m.p. Mitis ludex, s. 7-20, <http://www.con-
sociatio.org/repository/Moneta_Lumsa.pdf>, (data dostepu: 15.04.2015); W. Goralski, Motu
proprio..., art. cyt., s. 13.

2 Por. Sobdr Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen Gentium” (18 listo-
pada 1964), nr 23-27.
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ciszka?, chociaz projekt reformy prawa procesowego przygotowata specjalna
Komisja pod przewodnictwem Dziekana Roty Rzymskie;.

Nie ma najmniejszej watpliwosci, ze troska o zbawienie, w $wietle
MIDI, pozostaje najwyzszym celem instytucji, ustaw i1 prawa. Natomiast
bezposrednim bodzcem do przeprowadzenia reformy przez papieza Fran-
ciszka ,jest ogromna liczba wiernych, ktorzy cho¢ pragna kierowac si¢ wta-
snym sumieniem, coraz czesciej odwracaja sie od struktur prawnych Ko-
sciota wskutek fizycznego lub moralnego oddalenia; mitos¢ i mitosierdzie
wymagaja, aby Kosciét matka stat si¢ bliski swoim dzieciom, ktdre czuja
sie odtaczone™. Reforma prawa procesowego uprzedzita obrady i owoce
Synodu z pazdziernika 2015 oraz ukazata tez opcj¢ papieza Franciszka co
do matzenstwa 1 jego istotnych komponentow.

4, Relacja koficowa Synodu z 2015 roku

Na wstepie tego punktu nalezy stwierdzié, ze relacja koncowa syno-
dalna nie byta aktem magisterium, ale miata by¢ przede wszystkim pomoca
dla papieza, ktory opracuje odpowiedni dokument posynodalny. Relacja kon-
cowa XIV Synodu Biskupéw; odbytego w dniach 4-25 pazdziernika 2015
roku na temat: ,Powotanie 1 misja rodziny w Kosciele 1 w Swiecie wspot-
czesnym’, miata nastepujaca strukture: dzielita sie na 3 czeSci i zawierata
94 numery. Czes¢ 1 byla zatytutowana: Kosciot wstuchany w rodzing. Ta czegs¢
dzielita si¢ na 4 punkty: 1. Rodzina i kontekst antropologiczno-kulturowy;
2. Rodzina i1 kontekst socjalno-ekonomiczny; 3. Rodzina, wiaczenie 1 spo-
tecznos¢; 4. Rodzina, uczuciowos¢ i1 zycie. II cze$¢ Relacji nosi tytut: Ro-
dzina w planach Boga. Na nia sktadaja si¢ 4 nast¢pujace punkty: 1. Rodzi-
na w historii zbawienia; 2. Rodzina w magisterium Kos$ciota; 3. Rodzina
w nauce chrzescijanskiej; 4. Wokoét petnej eklezjalnosci rodziny. Wreszcie 111
czes¢ zatytutowana: Misja rodziny, takze dzieli si¢ na 4 punkty: 1. Formacja ro-
dziny; 2. Rodzina, rodzicielstwo, wychowanie; 3. Rodzina i towarzyszenie pasto-
ralne; 4. Rodzina i ewangelizacja. W 3 punkcie tej czesci znajdujg si¢ numery
84-86, ktore dotycza problematyki wiernych, ktérzy sa rozwiedzeni 1 zawarli

2 Por. P. Moneta, La dinamica..., art. cyt., s. 10-13; P. Majer, Art. 5/Tytut V — Proces matzen-
ski skrocony przed biskupem, w: Praktyczny komentarz..., dz. cyt., s. 163-217; U. Nowicka,
Okoliczno$ci dopuszczajgce rozpoznanie sprawy o niewazno$¢ matzeristwa w procesie skro-
conym przed biskupem, ,lus Matrimoniale” 26(2015)3, s. 43-59.

2 MIDI, preambuta.
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nowe zwigzki matzenskie?. Z punktu widzenia kanonistyki wtasnie wymienio-
ne numery byly przedmiotem wnikliwej analizy autoréw, zwtaszcza nr 85%.
Za przyjeciem tego numeru glosowato 178 ojcdéw synodalnych (do przyjecia
wymagana byta liczba 177 gtosow), przy sprzeciwie 80. W tym punkcie Re-
lacji pominigty zostal ostatni z warunkow dobrej spowiedzi, jakim jest mocne
postanowienie poprawy;, wyrazajace si¢ miedzy innymi decyzja o zaniechaniu
wspdtzycia seksualnego w nowym zwigzku?. W prezentowanym punkcie ojco-
wie synodalni zwracajg uwage na potrzebe uwzglednienia stopnia poczytalno-
sci 1 odpowiedzialnosci za dziatanie. Powotujg si¢ przy tym na KKK nr 1735
ideklaracje Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych z 24.06.2000. W tym pierw-
szym dokumencie oznajmia sie, ze poczytalno$¢ (moralna) i odpowiedzialno$¢
za dziatanie mogg zosta¢ zmniejszone, a nawet zniesione, na skutek niewiedzy,
nieuwagi, przymusu, strachu, przyzwyczajen, nieopanowanych uczu¢ oraz
innych czynnikéw psychicznych lub spotecznych. Problem polega jednak na
tym, ze w Relacji nr 85 nie jest jasne, czy mowa o skutkach moralnych (zostat
popelniony grzech lub nie), czy tez o skutkach prawno-kanonicznych (osoba
moze zosta¢ dopuszczona do Komunii $w. badz nie). Z kolei w drugim doku-
mencie stwierdzono, ze osad sytuacji obiektywnej nie powinien prowadzi¢ do
osadu w sprawie «poczytalnosci subiektywnej». To moze sugerowaé, ze istnieje
domniemanie braku poczytalnosci subiektywnej w sytuacji obiektywnie uzna-
wanej za ciezko zawiniong moralnie. Takie domniemanie bytoby sprzeczne
z ogolnie przyjety zasada kan. 1321, ze gdy nastgpito zewnetrzne przekrocze-
nie, domniemywa sie poczytalnos¢, chyba ze co innego by sie okazato®®. Tomasz
Jakubiak ponadto zauwaza, iz wspomniana deklaracja Papieskiej Rady zawie-
ra stwierdzenie o innym znaczeniu od tego zapisanego w numerze 85. Relacji.
W deklaracji jest: szafarz Komunii nie jest w stanie oceni¢ winy subiektywne;.
7. tego stanowiska, biorgc pod uwagg, ze szafarz Komunii nie jest w stanie oce-
ni¢ ab externo, czy po stronie przyjmujacego Komunie $w;, obiektywnie zyjacego
w grzechu cigzkim, istniejg rowniez subiektywne warunki konieczne do popet-

% Tekst relacji <http://press.vatican.va/content/salastampa/en/bollettino/publico/2015/0816/0825.
html>, (data dostepu: 24.11.2015); por. P. Ronzani, La questione dei divorziati e risposati civil-
mente alla luce della Relazione finale del Sinodo 2015, “Stato, Chiese e pluralismo confessionale
Rivista telematica” (2016)6, <www.statoechiese.it>, (data dostepu: 15.02.2015), s. 8.

% Por. P. Ronzani, La questione..., art. cyt., s. 9-17; T. Jakubiak, Synod o rodzinie zwiastu-
nem zmian?, ,lus Matrimoniale” 26(2015)3, s. 68-80.

27 Por. wymagania i warunki FC 84.

2 Por. J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne. Cze$¢ ogdlna. Komentarz, Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2008, s. 108-110; J. Jakubiak,
Synod..., art. cyt., s. 77-79.
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nienia grzechu ci¢zkiego, Papieska Rada ds. Interpretacji Tekstow Prawnych
wysuneta wniosek, ze szafarz Komunii $w. musi odmowic¢ udzielenia rozwie-
dzionemu, zyjacemu w nowym zwigzku — jako osobie jawnie niegodnej — Ko-
munii $w. Tym samym Rada uznata, ze nie mozna domniemywac istnienia u tej
osoby braku poczytalnosci subiektywnej?. Co wiecej, we wspomnianym juz
w innym kontekscie liscie Kongregacji Nauki Wiary z 1994 roku, wsrod
btednych opinii uznano dopuszczanie do Komunii rozwiedzionych zyjacych
w nowym zwigzku na podstawie decyzji samego wiernego po rozmowie
z kaptanem, a takze poglad, iz jest mozliwe udzielanie Komunii ze wzgledu na
ciezko$¢ materii, dobro duchowe osoby, dobro wspdlne Kosciota®.

Natomiast kard. Kasper wprost stwierdzit, ze synod otworzyt drzwi
do Komunii swietej dla rozwiedzionych zyjacych w nowych zwigzkach. Jest
on zdania, ze Ojciec Swiety wyda przekonujaca adhortacje, ktora przede
wszystkim podkresli rados¢ z chrzescijanskiego matzenstwa, to najwazniej-
sza sprawa. Nierozerwalno$¢ matzenstwa nie podlega dyskusji, ale opozycja
miedzy mitosierdziem a prawda Ewangelii nie istnieje’'. Z tego wynika, ze
moga by¢ rézne interpretacje Relacji koncowej Synodu z 2015 roku®.

5. Adhortacja apostolska Amoris laetitia® - gtowne watki i kwestia
rozeznania tak zwanych sytuacji «nieregularnych» wedtug papieza Franciszka

Adhortacja ta zostata nazwana konstytucja dla rodzin, kartg rodzin,
ktora bedzie aktualna na najblizsze dziesieciolecia. Nie pomija ona trudnosci
i wyzwan, ale wskazuje na znaczacy wktad mitosci matzenskiej. Mowi o zna-
czeniu seksualnosci, widzac w niej wspanialy dar Boga. Zamieszcza vademe-
cum mifosci migdzy mezem i zong. Daje rady dotyczace wychowania dzieci,
odniesienia do starszych. Przekonuje, ze rodzina jest dobrem, bez ktdrego spo-

2 Por. J. Jakubiak, Synod..., art. cyt., s. 79.

30 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw KoSciota katolickiego na temat przyjmo-
wania Komunii $wietej ..., dz. cyt., s. 412.

31 Por. Kardynat Kasper, Synod otworzyt drzwi do Komunii Swietej dla rozwiedzionych,
<http://www.pch24.pl/kardynal-kasper--synod-otworzyl-drzwi-do-komunii-swietej-dla-
rozwiedzionych,39024,i.html#ixzz48LGQUDJ1>, (data dostepu: 12.04.2016).

32 Por. Dokument koricowy Synodu moze byc¢ réznie interpretowany. Rozmowa z ks. prof. Piotrem
Mazurkiewiczem, ekspertem Papieskiej Rady ds. Rodziny, KAl (2015)45, z 8.11.2015 , s. 12-13.
3 Qjciec Swiety Franciszek, Posynodalna Adhortacja apostolska ,Amoris Laetitia” o mitosci
w rodzinie (19 marca 2016) [dalej: AL].
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teczenstwo nie moze si¢ obejs¢. Amoris laetitia mowi jezykiem doswiadczenia,
bez idealizacji i abstrahowania, i dotyka rozlicznych sytuacji matzenstw taki-
mi, jakie sa. ,Rados¢ mitosci” jest tekstem, ktory zacheca do rozumienia, roze-
znawania, towarzyszenia, podbudza do troszczenia si¢ z mitoscig o zycie poje-
dynczych osob, ktore tworza matzenstwa 1 rodziny w réznych okolicznosciach
oraz kontekstach kulturowych i spotecznych®. Sekretarz generalny Synodu
Biskupow — kard. Lorenzo Baldisseri — stwierdzit, ze dobrym kluczem do lek-
tury adhortacji apostolskiej papieza Franciszka jest ,logika duszpasterskiego
mitosierdzia”. Papiez — jego zdaniem - ,jasno potwierdza nauczanie o matzen-
stwie i rodzinie, proponowane jako nieodzowny ideal”. Aby unikng¢ wszelkiej
nadinterpretacji, thumaczy, ze , Kosciot w zaden sposob nie moze zrezygnowac”
z gloszenia ludziom mtodym ,petnego ideatu matzenistwa jako planu Bozego™.
W obliczu rozpadu malzenstw — aby ,,unikna¢ wszelkich btednych interpretacji” -
zaznacza, ze ,bardziej istotny niz duszpasterstwo niepowodzen jest wysitek dusz-
pasterski na rzecz umocnienia matzenstw i w ten sposob zapobiezenia rozpadom”.
Jednoczesnie przypomina, ze, ,nie umniejszajac wartosci ewangelicznego ideatu”,
trzeba ,,z mitosierdziem i cierpliwoscig towarzyszy¢ mozliwym etapom rozwo-
ju os6b formujacych sie dzien po dniu”, zostawiajac przestrzen dla ,mitosierdzia
Pana, zachecajacego nas do czynienia mozliwego dobra™.

Adhortacja sktada sie z 9 rozdziatow, podzielonych na 325 punk-
tow. Jej tekst opatrzony jest 391 przypisami, gtownie wskazujacymi zrodta
jej tresci. 52 razy adhortacja cytuje relacje koncowg zgromadzenia Synodu
7 2014 ., a 84 razy - relacj¢ koncowa zgromadzenia z 2015 r. W ten sposob
papiez przyznaje wielkie znaczenie kolegialnej pracy uczestnikow Synodu.
Liczne sg odwotania do Ojcow Kosciota, teologow sredniowiecznych i poz-
niejszych (ze $w. Tomaszem z Akwinu na czele — 19 razy), a takze autoréw
wspotczesnych (nie tylko katolickich, np. do pastora Martina Luthera Kin-
ga). Cytowane sg teksty papiezy Piusa XI, Piusa XII, Pawta VI, Jana Pawta II,
Benedykta XVI 1 Franciszka, nauczanie Soboru Watykanskiego II 1 Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, a takze wypowiedzi urzedow kurii rzymskiej,
konferencji episkopatéw i uczestnikow Synodu®.

Aspekt kanoniczny ujecia malzenstwa przez papieza Franciszka
domaga sie zwrdcenia uwagi na sytuacje nieregularne. Papiez wprost uzywa

3 Por. wioska prasa: Amoris laetitia nowg konstytucjg dla rodzin, Pb(KAI)Rzym, Turyn.

35 Por.Kard. L. Baldisseri, Klucz do adhortacjiAmoris laetitia, <http://info.wiara.pl/doc/3076443.
Kard-Baldisseri-Klucz-do-adhortacji-Amoris-laetitia>, (data dostepu: 8.04.2015).

% Por. tamze.
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pojecia «nieregularne» sytuacje. Pod tym pojeciem, jak wynika z adhortacji
AL” i Relacji Synodu 2014 (nr 25), nalezy rozumie¢ matzenstwa cywil-
ne, rozwiedzionych zyjacych w nowych zwiazkach lub osoby; ktore jedynie
mieszkajg razem. Ojcowie synodalni osiagneli konsens, ktory papiez po-
piera, ze w stosunku do wymienionych sytuacji obowigzkiem Kosciota jest
ukazanie im Bozej pedagogii taski w ich zyciu 1 dopomozenie im w osig-
gnieciu pelni planu Boga. W tym kontekscie przestrzega, aby si¢ Kosciotowi
nie przytrafito pomylenie drog: ,Dwie logiki spotykamy w catych dziejach
Kosciota: usuwanie na margines i wlgczanie [...] Droga Kosciota, poczaw-
szy od Soboru Jerozolimskiego, jest zawsze droga Jezusa: droga mitosierdzia
i integracji [...]. Droga Kosciota jest niepotepianie nikogo na wiecznos¢;
ofiarowanie mitosierdzia Boga wszystkim ludziom, ktorzy szczerym ser-
cem o to prosza [...]. Prawdziwa mito$¢ zawsze jest bowiem niezastuzona,
bezwarunkowa i bezinteresowna!”. Koncepcja papieza Franciszka w sto-
sunku do wymienionych osob, a whasciwie do wszystkich ochrzczonych,
polega na wiaczeniu ich w krwiobieg Kosciota, gdyz nikt nie moze by¢ po-
tepiony na zawsze, bo to nie jest logika Ewangelii*.

Znamienny 1 dobitny jest tekst nru 299 adhortacji AL oparty na
Relacji koncowej 2015, nr 84: ,Przyjmuje rozwazania wielu Ojcow syno-
dalnych, ktorzy zechcieli stwierdzi¢, ze «osoby ochrzczone, ktore si¢ roz-
wiodty i zawarty ponowny zwiazek cywilny, powinny by¢ bardziej wtaczane
we wspdlnoty chrzescijanskie na r6zne mozliwe sposoby, unikajac wszelkich
okazji do zgorszenia. Kluczem duszpasterskiego towarzyszenia im jest logi-
ka integracji, aby nie tylko wiedziaty, ze naleza do Ciata Chrystusa, ktérym
jest Kosciol, lecz aby mogty mie¢ tego radosne i owocne do$wiadczenie.
Sa ochrzczeni, sa bra¢mi i siostrami, Duch Swiety rozlewa w nich dary
1 charyzmaty dla dobra wszystkich. Ich udziat moze wyraza¢ si¢ w r6znych
postugach koscielnych: trzeba zatem rozezna¢, ktore z roznych form wyklu-
czenia obecnie praktykowanych w dziedzinie liturgicznej, duszpasterskiej,
edukacyjnej oraz instytucjonalnej mozna przezwyciezy¢. Oni nie tylko nie
musza czu¢ sie ekskomunikowani, ale moga zy¢ i rozwijac sie jako zywe
cztonki Kosciota, odczuwajac, ze jest on matka, ktora ich zawsze przyjmuje,
troszczy si¢ o nich z mitoscia 1 wspiera ich na drodze zycia i Ewangelii. Ta

37 Por. AL 296-297; Franciszek, Katecheza (24 czerwca 2015), ,L'Osservatore Romano”,
wyd. polskie, (2015)7-8, s. 51.

38 Franciszek, Homilia podczas Mszy $w. z nowymi kardynatami (15 lutego 2015), ,L'Osserva-
tore Romano”, wyd. polskie, (2015)2, s. 35; AL 296.

39 Por. AL 297.
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integracja jest tez potrzebna ze wzgledu na troske i chrzescijanskie wycho-
wanie ich dzieci, ktére muszg by¢ uznane za najwazniejsze»” .

Na pewno rzeczywiscie tak bywa, ze w niektorych wspodlnotach sa
praktykowane rozne formy wykluczenia z postug koscielnych osob bedacych
w sytuacjach «nieregularnych». Zatem obowiazkiem duszpasterzy staje si¢
zadanie rozeznania, na ile te osoby mogg by¢ wtaczone w rozne formy zaanga-
zowania i udziatu w dziedzinie liturgicznej*, duszpasterskiej*', edukacyjnej**
oraz instytucjonalnej**. Oczywiscie to wiaczenie musi by¢ zgodne z przepisa-
mi prawa kanonicznego. Trzeba jednak zauwazy¢, ze zgodnie z obecng prak-
tyka i dyscypling Kos$ciota, zapisang w numerze 1650 KKK, rozwiedzeni, kto-
rzy zyja w nowych zwigzkach, nie mogg petni¢ pewnych funkcji w Kosciele.
Zatem mozna zauwazy¢ pewng trudnos¢, a nawet sprzecznosc.

Podgzajac dalej za papiezem Franciszkiem, nalezy akcentowac wia-
Sciwe 1 kompleksowe rozeznanie duszpasterskie. ,10 rozeznanie nigdy nie
moze nie bra¢ pod uwage wymagan ewangelicznej prawdy 1 mitosci propo-
nowanej przez Kosciot. Aby tak sie stalo, trzeba zapewni¢ niezbedne warunki
pokory, dyskrecji, mito$ci do Kosciota i jego nauczania, w szczerym poszuki-
waniu woli Bozej 1 checi osiggniecia na nig odpowiedzi doskonalszej. Postawy
te majg fundamentalne znaczenie, aby unikng¢ powaznego ryzyka przestan
btednych, jak idea, ze jaki$ kaptan moze szybko zgodzi¢ sie na ,wyjatki’,
lub ze sg ludzie, ktorzy mogg uzyska¢ przywileje sakramentalne w zamian
za przystugi. Kiedy mamy do czynienia z osobg odpowiedzialng i dyskretna,
ktora nie domaga sie stawiania swoich pragnien ponad dobro wspolne Koscio-
1a, 1 duszpasterzem, ktory potrafi rozpoznac¢ powage kwestii, jaka rozwaza, to
unika si¢ niebezpieczenstwa, ze pewne okreslone rozeznanie doprowadzi do
myslenia, iz Kos$ciot popiera podwodjna moralnos¢™*. Ko$ciot nie chee przy

4 Np. lektor, kantor, ministrant, sprawowanie postugi stowa, przewodniczenie modlitwom
liturgicznym (KPK, kan. 230), udzielanie chrztu (kan. 861), rozdzielanie komunii (kan. 230
i 943), nadzwyczajny $wiadek urzedowy przy zawieraniu matzenstwa (kan. 1112), chrzest-
ny (kan. 874), $wiadek bierzmowania (kan. 893), szafarz sakramentaliéw (kan. 1168,1169,
1172), przewodniczenie obrzedom pogrzebowym (Obrzedy pogrzebu dostosowane do zwy-
czajow diecezji polskich, nr 19, Katowice 2009, s. 17).

41 Np. czlonek diecezjalnej badz parafialnej rady duszpasterskiej (kan. 512 i 536), czionek
diecezjalnej lub parafialnej rady ekonomicznej (kan. 492, 537)

42 Np. nauczyciela religii, katechisty (kan. 776 i 804), wyktadowcy na uczelni lub wydziale
katolickim (kan. 810).

4 Np. pracownikiem sadowym ( kan. 1421, 1428, 1435) lub kurialnym ( kan. 483, 494).

4 AL 300.
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tym minimalizowa¢ wymagan Ewangelii, ale ma solidna refleksj¢ na temat
uwarunkowan i okolicznosci tagodzacych®. W zwigzku z tym papiez zazna-
cza 1 podkresla: ,Dlatego nie mozna juz powiedzie¢. ze wszyscy. ktorzy s
w sytuacji tak zwanej «nieregularnej», zyja w stanie grzechu $miertelnego, po-
zbawieni taski uswiecajacej [podkreslenie HS]. Ograniczenia nie zaleza tylko
od ewentualnej nieznajomosci normy. Podmiot, cho¢ dobrze zna norme, moze
mie¢ duze trudnosci w zrozumieniu «wartosci zawartych w normie moral-
nej» , lub moze znalez¢ si¢ w okreslonych warunkach, ktore nie pozwalajg mu
dziata¢ inaczej 1 podja¢ inne decyzje bez nowej winy. Jak to dobrze powiedzieli
Ojcowie synodalni, «mogg istnie¢ czynniki, ktore ograniczajg zdolnosc¢ podej-
mowania decyzji». Sw. Tomasz z Akwinu uznat, ze kto$ moze posiada¢ taske
1 milosierdzie, ale moze nie wypelnia¢ ktorejkolwiek z cnot , tak, ze nawet po-
siadajac wszystkie wlane cnoty moralne nie ukazuje wyraznie istnienia zadnej
z nich, poniewaz zewnetrzne dziatanie tej cnoty napotyka na trudnos¢: kiedy
powiada sig, ze niektorzy $wieci nie posiadali pewnych cndt, to jednak mieli
sprawnosci wszystkich cnot™©.

Z powyzszego stwierdzenie papieza mozna wyprowadzi¢ bardzo do-
niosty i brzemienny w skutki wniosek. Wynika z niego, ze sg osoby bedace w sy-
tuacji tak zwanej «nieregularnej», nie zyja w stanie grzechu $miertelnego i nie s3
pozbawione taski uswiecajacej, z uwagi na uwarunkowania i okolicznosci tago-
dzace. Jan Pawet II takze przyznawat, ze moga zaistnie¢ sytuacje bardzo ztozone
iniejasne pod wzgledem psychologicznym, ktore wywierajg wptyw na podmio-
towa poczytalnos¢ grzesznika¥. Kluczowym elementem duszpasterstwa jest ro-
zeznawanie® sytuacji i dojrzato$¢ sumienia tych osob. Sumienie moze uznac
nie tylko to, ze dana sytuacja nie odpowiada obicktywnie ogolnym postanowie-
niom Ewangelii. Moze takze szczerze i uczciwie uznac to, co w danej chwili jest
odpowiedzig wielkoduszng, jaka mozna da¢ Bogu i odkry¢ z jakas pewnoscia
moralng, ze jest to dar, jakiego wymaga sam Bog posrdd konkretnej ztozonosci

4 Poczytalno$¢ i odpowiedzialno$¢ za dziatanie mogg zosta¢ zmniejszone, a nawet znie-
sione, na skutek niewiedzy, nieuwagi, przymusu, strachu, przyzwyczajen, nieopanowanych
uczu¢ oraz innych czynnikéw psychicznych lub spotecznych”. KKK 1735.

4 AL 301; por. Relacja koricowa 2015, nr 51; Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-Il, q. 65,
a.3,ad2iad3.

47 Por. Jan Pawet Il, Adhortacja apostolska ,Reconciliatio et paenitentia” o pojednaniu i poku-
cie w dzisiejszym postannictwie KoSciota (2 grudnia 1984), nr 17.

48 Jest ono dynamiczne i zawsze powinno by¢ otwarte na nowe etapy rozwoju i nowe decyzje
pozwalajgce na zrealizowanie ideatu w petniejszy sposdéb.
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ograniczen, chociaz nie jest to jeszcze w pelni obiektywny ideat®. Ze wzgledu
na uwarunkowania i czynniki tagodzace mozliwe jest, ze posrod pewnej obiek-
tywnej sytuacji grzechu osoba, ktora nie jest subiektywnie winna albo nie jest
w pelni winna, moze zy¢ w tasce Bozej, moze kocha¢, a takze moze wzrasta¢ w zy-
ciu taski 1 mitosci, otrzymujac w tym celu pomoc Kosciota. Owa pomoc Koscio-
ta, zdaniem papieza Franciszka, mogtaby to by¢ rowniez pomoc sakramentow.
W tekscie gtownym adhortacji jest mowa o pomocy Kosciota, natomiast w przy-
pisie 351. pisze papiez wprost o pomocy sakramentalnej. Catos$¢ tego przypisu
brzmi nast¢pujaco: ,\W pewnych przypadkach mogtaby to by¢ rowniez pomoc
sakramentow. Dlatego «kaptanom przypominam, ze konfesjonat nie powinien
by¢ salg tortur, ale miejscem mitosierdzia Pana (Adhort. Apost. ,, Evangelii gaudium”
[241istopada 2013],44: AAS 105(2013),1038). Zaznaczam réwniez, ze Euchary-
stia «nie jest nagroda dla doskonatych, lecz szlachetnym lekarstwem i pokarmem
dla stabych» (tamze, 47:1039)". To bardzo odwazne wskazania papieskie, uza-
sadniane wywodami zwtaszcza sw. Tomasza. Co wigcej, nawet gorgco prosit, by
w rozeznawaniu duszpasterskim kierowa¢ si¢ naukg Akwinaty Papiez
w tym kontekscie wyartykutowat jego nauczanie: ,,Chociaz w ogolnych za-
sadach istnieje jaka$ koniecznos¢, to jednak im bardziej schodzi do szcze-
gotow, tym tatwiej o uchybienia. [..] W dziedzinie postepowania, nie we
wszystkich jest ta sama prawda lub poprawnos$¢ dziatania, gdy chodzi
o szczegoty; a tylko gdy chodzi o ogdlne zasady. A i u tych, w ktorych jest ta
sama poprawno$¢ w poszczegolnych sprawach, nie jest wszystkim znana w
rownym stopniu. [...] Im bardziej schodzi sie w szczegdty, tym wiecej mnozy
sie sposobow uchybienia™. Normy ogdlne stanowia pewne dobro, ale w swo-
ich sformutowaniach nie moga obejmowac absolutnie wszystkich szczegdlnych
sytuacji. Jednoczesnie to, co stanowi cz¢$¢ rozeznania praktycznego w obliczu
konkretnej sytuacji, nie moze by¢ podnoszone do rangi normy. To nie tylko
doprowadzitoby do nieznosnej kazuistyki, ale zagrozitoby wartosciom, ktore
powinny by¢ strzezone ze szczegolng starannoscia™!. W tym znaczeniu $w. To-
masz, odnoszgc si¢ do ogolnej znajomosci normy oraz szczegdlnej znajomosci
rozeznania praktycznego, stwierdzal, ze ,jesli istnieje tylko jedno z dwoch po-
znan, to lepiej bytoby; zeby byto to poznanie rzeczywistosci partykularnej, ktore
jest blizsze dziataniu™?2.

4 Por. AL 303.

5 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae I-ll, q. 94, ad 4.

5 Franciszek, Przeméwienie na zakoriczenie XIV Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Bisku-
pow (24 pazdziernika 2015), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, (2015)11, s. 12.

52 Por. Sententia libri Ethicorum, V1, 6 (Leonina, t. XLVII, 354).
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Kwesti¢ przypisu 351. podjat rowniez kard. Gerard Miiller pod-
czas spotkania z seminarzystami w Oviedo w Hiszpanii 30 kwietnia 2015
r. Wyjasnil, ze przypis nr 351, w ktorym jest mowa o ,,pomocy sakramen-
tow”, odnosi sie ogolnie do obiektywnych sytuacji grzechu, a nie do tego
konkretnego przypadku rozwiedzionych, ktorzy wstapili w nowe zwiazki.
Podkreslit przy tym, ze w Amoris laetitia papiez nie stwierdza, ze rozwie-
dzeni zyjacy w nowym zwigzku mogg przystepowaé¢ do komunii. ,,Gdyby
Franciszek chciat zmieni¢ tak wazng i gtgboko zakorzeniong dyscypling, po-
wiedziatby to jasno i podatby tego powody - podkreslit prefekt®®. Wyktad
Prefekta Kongregacji Nauki Wiary byt szeroko komentowany w hiszpan-
skich mediach, ktore jednocze$nie zamiescity krytyke ze strony arcybiskupa
Madrytu Carlosa Osoro Sierry. Te dwie wypowiedzi hierarchéw pokazuja,
jak roznorodnie bedzie komentowana adhortacji apostolska Amoris laetitia
i zapewne beda tez glosy, ze rozeznanie sytuacji nieregularnych moze row-
niez prowadzi¢ do Komunii $w.

Nie ma najmniejszej watpliwosci, ze dziataniom duszpasterskim,
ktore proponuje papiez Franciszek towarzyszy logika mitosierdzia, wtacze-
nia 1 integracji z Kosciotem. Nalezy tez pamicta¢, ze Kosciét w zadnym
przypadku nie moze wyrzec si¢ proponowania pelnego ideatu matzenstwa,
planu Bozego w catej swej okazatosci. Zrozumienie sytuacji wyjatkowych
nigdy nie oznacza ukrywania $wiatla petniejszego ideatu ani proponowania
mniej, niz to, co Jezus oferuje cztowiekowi. Jednak ze swiadomosci, jaka
wage majg okolicznosci tagodzace —psychologiczne, historyczne, a nawet
biologiczne — wynika, ze ,nie pomniejszajac wartosci ewangelicznego ide-
atu, nalezy z mitosierdziem i cierpliwoscig towarzyszy¢ mozliwym etapom
rozwoju 0sob formujacych sie dzien po dniu”, czyniac miejsce dla ,mitosier-
dzia Pana, zachecajacego nas do czynienia mozliwego dobra™*,

Pasterz Kosciota Powszechnego, w zwigzku z taki propozycjami,
probuje si¢ wezuc¢ takze w sytuacje kaptanow; ktorym przyjdzie rozezna-
wac razem z matzonkami ich mozliwosci wtaczenia. Dos¢ nieoczekiwanie
stwierdza, ze rozumie tych, ktorzy wolg duszpasterstwo bardziej rygory-
styczne, nie pozostawiajgce miejsca na zadne zamieszanie. Papiez szczerze
jednak wierzy, ze Jezus Chrystus pragnie Ko$ciota zwracajacego uwage na

5 Kard. G. Miiller o komunii $w. dla rozwodnikéw, <http://www.pch24.pl/kard--mueller-o-
-komunii-dla-rozwodnikow--nie-mozna-zyc-w-stanie-laski--a-zarazem-w-stanie-grzechu-
-,43034,i.html#ixzz48HZPh0aD>, (data dostepu: 6.05.2015).

5 Por. AL 307 i 308.
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dobro, jakie Duch Swicty szerzy posrod stabosci: Matki, ktora wyrazajac
jednoczesnie jasno obicktywna nauke ,nie rezygnuje z mozliwego dobra,
lecz podejmuje ryzyko pobrudzenia sie ulicznym btotem™. Franciszek jest
przekonany, ze kaptani proponujacy wiernym petny ideal Ewangelii 1 na-
uczanie Ko$ciota, musza im takze pomaga¢ w przyjeciu logiki wspotczucia
dla stabych 1 unikania przesladowania lub osgdow zbyt surowych czy nie-
cierpliwych, bo wtedy zycie zawsze si¢ komplikuje. Jezus jednak oczekuje,
by zrezygnowali z poszukiwania osobistych lub wspolnotowych srodkow
ochronnych, pozwalajacych zachowa¢ dystans w stosunku do istoty ludzkiej
udreki, tak by rzeczywiscie chcieli wejs¢ w kontakt z konkretnym zyciem
innych i poznali moc czutosci*®. Logika wtaczenia powinna bowiem domi-
nowa¢ w Kosciele, ktory jest ojcowskim domem, gdzie jest miejsce dla kaz-
dego z jego trudnym zyciem?®.

Problematyke poruszang w tym punkcie opracowania, biorgc pod uwa-
ge niezliczong r6znorodnos¢ poszczegolnych sytuacji, mozna podsumowac sto-
wami adhortacji AL nr 300: ,nie nalezy oczekiwa¢ od Synodu ani tez od tej
adhortacji nowych norm ogdlnych typu kanonicznego, ktore mozna by stosowac
do wszystkich przypadkow. Mozliwa jest tylko nowa zache¢ta do odpowiedzial-
nego rozeznania osobistego 1 duszpasterskiego indywidualnych przypadkow;
ktére powinno uznaé, ze poniewaz «stopien odpowiedzialnosci nie jest rOwny
w kazdym przypadku» , to konsekwencje lub skutki danej normy niekoniecznie
muszg by¢ takie same. Zadaniem kaptandw jest «towarzyszenie osobom zainte-
resowanym na drodze rozeznania, zgodnie z nauczaniem Kosciota 1 wytyczny-
mi biskupa. W tym procesie przydatne bedzie dokonanie rachunku sumienia,
przez chwile refleksji i skruchy. Osoby rozwiedzione, ktore zawarly ponowny
zwiazek, powinny zada¢ sobie pytanie, w jaki sposob zachowywaty si¢ wobec
swoich dzieci, gdy zwiazek matzenski przezywat kryzys; czy byly proby po-
jednania; jak wyglada sytuacja opuszczonego matzonka; jakie konsekwencje
ma nowa relacja dla pozostatej rodziny i wspdlnoty wiernych; jaki przyktad
daje ona ludziom mtodym, ktérzy przygotowuja sie do matzenstwa. Szczera
refleksja moze umocni¢ zaufanie w mitosierdzie Boze, ktore nikomu nie jest
odmawiane». Chodzi o proces towarzyszenia i rozeznania, ktory kieruje tych
wiernych do us$wiadomienia sobie swojej sytuacji przed Bogiem”.

% Franciszek, Adhortacja apostolska ,Evangelli Gaudium” o gfoszeniu Ewangelii
w dzisiejszym Swiecie (24 listopada 2013) [dalej: EG], nr 45.

5% Por. AL 308.

57 Por. EG 47.
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Podsumowanie

Z powyzszego przedstawienia wynika, ze w nauczaniu papieza
Franciszka o matzenstwie zostala potwierdzona zasada o bezwzglednej
nierozerwalnosci matzenstwa waznie zawartego 1 dopetnionego wpisanej
w jego naturg. W nauczaniu Papiez ktadzie akcent na pigkno mitosci mat-
zenskiej 1 zycia rodzinnego, pomimo ich kryzysu. W oryginalny sposob
przedstawia ptodny wymiar mitosci, odwotujac si¢ do hymnu o mitosci
$w. Pawta, tworzac wtensposobduchowaiegzystencjalngmedytacje’® Ktadzie
nacisk na potrzebe wiaczenia we wspdlnote Kosciota 0séb zyjacych w sytu-
acjach «nieregularnych», aby czuty si¢ przedmiotem niezastuzonego, bezwa-
runkowego i bezinteresownego mitosierdzia®. Aby mogty mie¢ tego radosne
1 owocne do$wiadczenie, ich udziat moze si¢ wyraza¢ w réznych postugach
koscielnych, ktore nalezy rozezna¢. Z nauczania papieza Franciszka jednak
nie wynika, ze wymienione osoby, po rozeznaniu, po uwzglednieniu kwestii
poczytalnosci 1 odpowiedzialnosci, mogty by korzysta¢ z Komunii $w.,, nie
wypetniajac wszystkich warunkéw wyartykutowanych przez Jana Pawta 11
w FC nr 84. Papiez wyraznie podkresla, ze nie ma mowy, zeby byta jakas po-
dwojna moralnos¢, zeby ksi¢za sobie pozwalali na wydawanie decyzji, ktére
si¢ nie mieszczg w Magisterium. Tezy kard. Kaspera, cho¢ byty inspirujace
dla Synodu i Papieza, nie do konca znalazty uznanie.

5 Por. Kard. Baldisseri, Klucz...., art. cyt., punkt 1.
5 Por. AL 297.
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Wprowadzenie

Przemiany dokonujace si¢ we wspotczesnym swiecie rzutuja tak-
ze na rodzing. Jeszcze do niedawna podstawa rodziny byto matzenstwo,
obecnie coraz cze¢sciej — obok rodziny nuklearnej opartej na zwigzku for-
malnym - wspotwystepuja roznorodne formy zycia matzensko-rodzinnego.
Niejako na naszych oczach zmienia si¢ model rodziny. Coraz cz¢sciej zwiaz-
ki nie sg formalizowane, a kohabitacja staje si¢ alternatywa dla matzenstwa.
Mtodzi ludzie uczg si¢ rol rodzinnych w zwiazkach innych niz matzenstwo.
Odsuwane sg w czasie decyzje o zawarciu zwigzku matzenskiego oraz uro-
dzeniu pierwszego dziecka. W coraz wigkszym stopniu aprobowany jest styl
zycia singla. Wzrasta liczba rozwodow 1 rodzicow samotnie wychowujacych
dzieci. Stopniowo aprobowane s3 takze inne niz tradycyjna rodzina nuklear-
na formy zwigzkow rodzinnych. Przektada si¢ to na zréznicowanie w zakre-
sie modeli zycia rodzinnego, w coraz wigkszym stopniu dopasowujacych si¢
do indywidualnych potrzeb i oczekiwan jednostek.

Coraz czesciej pada takze pytanie: jaki rodzaj zwiazku jest rodzing? Jak
definiowac¢ rodzing? Rownolegle funkcjonujg bowiem dwa modele zycia rodzin-
nego: malzenstwo, zawierane przez wickszos¢ ludzi, ktérzy wychowuja w nim
swoje dzieci, oraz alternatywne formy zycia matzensko-rodzinnego'. Obok tra-
dycyjnej rodziny nuklearnej, ktora stanowia matzonkowie z dzie¢mi, funkcjonu-
ja takze nietradycyjne rodziny;, ktore sa jej odmiang, nie posiadajg jednak takich
cech jak: usytuowanie prawne, trwanie przez cate zycie, wytacznos¢ seksualna

" Por. K. Slany, Ponowoczesne rodziny — konstruowanie wiezi i pokrewienstwa,
w: Zagadnienia matzenistwa i rodzin w perspektywie feministyczno-genderowej, red. K. Slany,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2013, s. 46.
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pomiedzy jedng kobietg i jednym mezczyzng w zwigzku matzenskim, posia-
danie dzieci, wysoka pozycja mezczyzny?. A. Kwak definiuje je jako ,uktady
wzajemnych powiazan seksualnych i rodzinnych, ktore nie sg usankcjonowane
prawnie i/lub nie posiadaja biologicznego rodzicielstwa™. Wsrod alternatyw-
nych form zycia matzensko-rodzinnego wymieniane sg najczesciej: zwigzki ko-
habitacyjne, samotni rodzice, zwigzki typu LAT (ang. Living Apart Together, pary
mieszkajace oddzielnie), matzonkowie DINKS (ang. Double Income No Kids,
intencjonalnie bezdzietni, skupieni na karierze zawodowe;j), rodziny zrekonstru-
owane, grona przyjacielskie, uktady sieciowe seniorow; zwiazki osob tej samej
plci, single*. W tym kontekscie A. Kwak zwraca uwage na trudnosci definicyjne,
zwigzane z pojeciem rodziny. Jeszcze do niedawna rodzina definiowana byta
poprzez heteroseksualnos¢, zwiazek formalny oraz posiadanie dzieci, obecnie
tak rozumiana rodzina nuklearna stata si¢ zaledwie jednym z modeli zycia ro-
dzinnego’. Wedtug T. Szlendaka, alternatywne modele rodziny sg ,,rodzinami
skrojonymi na miare czasow indywidualizacji™.

1. Przemiany modelu rodziny

Z. Tyszka wiaze przemiany rodziny ze stadiami rozwojowymi
spoteczenstwa, wyrozniajac rodzing epoki preindustrialnej, industrialnej
i postindustrialnej’. Pierwsza ze wskazanych rodzin to tradycyjna rodzina pa-
triarchalna, podporzadkowana woli i wtadzy ojca. Praca w niej odbywata si¢
w rodzinnych warsztatach i angazowata wszystkich cztonkéw rodziny. Rodzina
nadawala status spoteczny, byta przede wszystkim instytucja ekonomiczng
1 opiekunczo-socjalizacyjng. Cechowata sie duza spojnoscia, przewagg stosun-

2 Por. A. Kwak, Rodzina w dobie przemian. Matzeristwo i kohabitacja, Wyd. Akademickie Zak,
Warszawa 2005, s. 84.

3 Tamze, s. 91.

4 Por. tamze; K. Slany, Altematywne formy Zycia matzerisko-rodzinnego w ponowoczesnym $wiecie,
Zaktad Wyd. Nomos, Krakéw 2008, s. 84-85; M. Sikorska, Nowa matka, nowy ojciec, nowe dziecko.
O nowym ukfadzie sit w polskich rodzinach, Wyd. Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2009, s. 135-
145; T. Szlendak, Sogjologia rodziny. Ewolucja, historia, zréznicowanie, PWN, Warszawa 2010, s. 465.
5 Por. A. Kwak, Refleksje nad wspdfczesng rodzing — kontrowersje, pytania, warto$ci,
w: Wspodiczesna rodzina polska. Przemiany, zagrozenia i wzywania, red. A. Jabtonski,
M. Szyszka, D. Gizicka, Wyd. KUL, Lublin 2014, s. 17.

6 T. Szlendak, Socjologia..., dz. cyt., s. 461.

7 Por. Z. Tyszka, Rodzina wspbfczesna — jej geneza i kierunki przemian, w: Rodzina wspot-
czesna, red. M. Ziemska, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2001,
s. 194-198.
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kow materialno-rzeczowych nad emocjonalno-osobistymi oraz brakiem indy-
widualistycznych tendencji jej cztonkéw. Rodzina preindustrialna to rodzina
wielopokoleniowa (duza), wielodzietna, poddana religijnej kontroli, o instytu-
cjonalnym charakterze. Sankcjonowaty ja obyczaje i religia. Zmiana nastgpita
w epoce przemystowej, gdy pod wptywem industrializacji oraz wywotanych
przez nig zjawisk (urbanizacja, migracja ludnosci, rozwoj nauki i o$wiaty) prze-
obrazeniu ulegta takze rodzina. Zaczat si¢ wyksztatca¢ nowy model zwany ,,mo-
delem rodziny wspotczesnej”. Rodzine rozszerzong wyparta rodzina mata (dwu-
pokoleniowa), posiadajaca oddzielne mieszkanie i prowadzaca odrebne gospo-
darstwo domowe. Ostabieniu ulegly wigzi, a praca przeniosta sie poza domostwo,
wtym takze pracakobiet. Rodzinna produkcja zostata zastapiona przez przemyst.
Rodzina stata si¢ bardziej intymna, stabo powigzana z mikrostrukturami wspol-
notowymi. Wzrastat wewnetrzny egalitaryzm, zmniejszeniu ulegt dystans mie-
dzy matzonkami oraz rodzicami i dzie¢mi, a takze zmalata specjalizacja rol zony
1 meza. Znaczenia nabrata funkcja emocjonalna. Rownoczesnie, ze wzgle-
du na nasilajace si¢ konflikty rodziny staty si¢ bardziej podatne na rozpad.
W epoce postindustrialnej nasility si¢ wszystkie procesy zainicjowane
w poprzednim okresie. Rodzine postindustrialng cechowaty ponadto:

- wzrost zatrudnienia kobiet, spowodowany takze pobudkami pozaekono-

micznymi,

- egalitaryzm w matzenstwie i rodzinie,

- relatywne zmniejszenie wartosci dzieci dla rodzicow,

- roznice norm i wartosci u poszczegolnych cztonkow rodziny,

- wypieranie tradycyjnych wartosci rodzinnych,

- indywidualizacja form aktywnosci w rodzinie i zainteresowan,

- autonomizacja cztonkow rodziny,

- mniejsza spojnos¢, dezintegracja czesci rodzin,

- spadek odsetka 0sob pozostajacych w zwigzkach matzenskich,

- wzrost odsetka 0sob zyjacych w zwigzkach kohabitacyjnych i zyjacych

w stanie wolnym,

- wieksza konfliktowos¢ w matzenstwach, masowos¢ rozwodow,

- patologizacja w zyciu rodzinnymS®,

Model rodziny tradycyjnej 1 wspoiczesnej przedstawia takze
W. Majkowski, wskazujac na ich istotne komponenty. Do elementéw mode-

8 Por. tamze; H. Krzysteczko, Modele i warto$ci rodziny dawnej i wspétczesnej, w: Rodzina.
Historia i wspoéfczesno$é. Studium monograficzne, red. W. Korzeniowska, U. Szuscik, Oficyna
Wydawnicza ,Impuls”, Krakéw 2006, s. 132-135.
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lu tradycyjnego, utozsamianego z modelem rodziny preindustrialnej, autor
zalicza: rodzinne gospodarstwo jako zrédto utrzymania rodziny, patriarchal-
ny charakter rodziny, wielodzietnos¢, wielopokoleniowos$¢ oraz familializm,
zwigzany z silnymi i trwatymi wigzami malzensko-rodzinnymi oraz do-
brem rodziny jako gtdéwnym motywem zawierania zwiagzku matzenskiego’.
W tym modelu zycie poza rodzing byto praktycznie niemozliwe, szczegol-
nie dotyczyto to kobiet, dla ktérych ,,nawet najgorzej funkcjonujacy zwigzek
matzenski byt sytuacjg lepsza niz zycie w samotnosci”'. Postepujaca indu-
strializacja, urbanizacja oraz sekularyzacja przyczynity sie do wyksztatce-
nia si¢ modelu rodziny wspoétczesnej. Jego wyroznikami sa: matodzietnose,
akceptacja kontroli pocze¢, mitos¢ jako motywacja zawierania zwigzku mat-
zenskiego, partnerski model rodziny; ostabienie wiezi rodzinnej, skutkujacej
wzrostem odsetka matzenstw rozwodzacych sie oraz akceptacji spotecznej
dla rozwodow, a takze zycie w kohabitacji (zwigzku nieformalnym osob od-
miennej ptci, wspolnie mieszkajgcych, prowadzacych gospodarstwo domo-
we oraz utrzymujgcych kontakty intymne)!'.

Wedtug T. Biernata i P. Sobierajskiego, réznice pomiedzy tymi
dwoma modelami rodziny wynikaja z detradycjonalizacji, deinsytucjonali-
zacji i desakralizacji rodziny'2. Autorzy wigza detradycjonalizacje rodziny
z odejsciem od patriarchalnego modelu rodziny na rzecz modelu rodziny
partnerskiej (demokratycznej) oraz zwiekszeniem znaczenia kobiet w zy-
ciu rodzinnym i publicznym, a takze zmianami w zakresie relacji w rodzi-
nie. Deinstytucjonalizacja rodziny przejawia si¢ utratg funkcji spotecznych
rodziny, przejmowanych przez wyspecjalizowane instytucje, np. zitobki,
przedszkola, szpitale, domy pomocy spotecznej lub inne grupy czy instytu-
cje socjalizacyjne, np. media, grupy rowiesnicze. Rosnie takze aprobata dla
stosunkow przed- i pozamatzenskich, co sprzyja alternatywnym formom
zycia rodzinnego. Desakralizacja wigze si¢ z utratg wymiaru sakralnego
i religijnego matzenstwa i rodziny. Laicki model rodziny zwigzany jest
z odrzuceniem wartos$ci religijnych oraz nauki Kosciota w kwestii stosun-
koéw przedmatzenskich, antykoncepcji, aborcji czy rozwodow. Religia staje

¢ Por. W. Majkowski, Zmiana tradycyjnego modelu rodziny w Polsce, w: Rodzina przysztoscig
Swiata? W kregu zamy$len nad rodzing, red. A. Pryba, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza,
Torun 2009, s. 251-256.

0 Tamze, s. 254.

" Por. tamze, s. 256-264.

2 Por. T. Biernat, P. Sobierajski, Mfodziez wobec matzenstwa i rodziny. Raport z badan,
Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2007, s. 11.
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sie sprawg indywidualng, czego przejawem jest takze niewtrgcanie sie ro-
dzicow w zycie religijne ich dzieci®.

Literatura przedmiotu zwraca uwage, ze rodzina wspotczesna nie za-
trzymata sie w procesie zmian. Postepujgce procesy indywidualizacji oraz zmiana
normiwartoscispowodowaty wicksza akceptacje dlaréznych form wspolnego zycia
w intymnym zwigzku lub zycia w pojedynke'*. Pojawia sie tzw. syndrom opdznie-
nia, cechujacy sie opoznianiem zawierania matzenstw; odktadaniem decyzji prokre-
acyjnych na okres pozniejszy oraz przedtuzeniem zaleznosci od rodzicow; co zwig-
zane jest z wydhuzonym okresem edukacji®. Zjawiska te moga wzajemnie na siebie
wplywac lub by¢ traktowane niezaleznie od siebie, np. dtugi okres ksztatcenia po-
woduje uzaleznienie ekonomiczne od rodzicéw; comoze przektadac sie na odracza-
nie decyzji o zawarciu matzenstwa i posiadaniu dzieci, mtodzi ludzie nie wchodza
w zwigzki malzenskie, co nie musi by¢ zwigzane z sytuacjag materialng,
moga tez zawiera¢ matzenstwo ale odktada¢ na przysztos¢ decyzje pro-
kreacyjne. Juz teraz widoczna jest w Polsce tendencja spadkowa w zawie-
ranej liczbie matzenstw; wzrasta takze wiek nowozencow (dla mezczyzn
$rednio 29 lat, dla kobiet 27 lat). Pierwsze malzenstwa zawierane s3 w co-
raz starszym wieku — mediana wieku kawalerow zawierajacych matzenstwo
w 2013 r. wynosita prawie 28 lat, o cztery lata wigcej niz na poczatku lat 90. XX
wieku. Panny miaty srednio 26 lat, wobec 22 lat na poczatku lat 90. Od 1992 .
spada takze liczba urodzen, jednakze widoczny jest wysoki wskaznik urodzen
pozamatzenskich, co wynika ze wzrostu liczby rodzin tworzonych przez zwigzki
kohabitacyjne?.

Wedtug badania CBOS, najbardziej popularnym modelem zycia
rodzinnego w Polsce jest rodzina mata, nuklearna, sktadajaca si¢ z rodzicow
i dzieci. Zyje w niej 45% Polakow, a za najlepsza dla siebie forme zycia
rodzinnego uwaza 55%'. Co trzeci Polak chciatby zy¢ w rodzinie wielopo-

3 Por. tamze, s. 11-14.

' Por. A. Kwak, Refleksje..., dz. cyt., s. 27.

5 Por. tenze, Od i do maftzenstwa i rodziny: ,czas” rodziny — ,czas” jednostki, w: Wielo$¢
spojrzen na matzenstwo i rodzine, red. A. Kwak, M. Bienko, Wydawnictwo Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2012, s. 42.

6 Por. tamze, s. 42-43.

7 Por. Gtéwny Urzad Statystyczny, Matzenstwa oraz dzietnos¢ w Polsce, Warszawa, sty-
czen 2016 r., s. 1-2, 4, 8, <www.stat.gov.pl/obszary-tematyczne/ludnosc/ludnosc/malzenstwa-
-i-dzietnosc-w-polsce,23,1.html>, (data dostepu: 15.06.2016)

8 Por. R. Boguszewski, Rodzina — jej wspofczesne znaczenie i rozumienie, w: Rodzina i jej
przemiany, red. M. Grabowska, CBOS, ,Opinie i Diagnozy” (2013)26, s. 22-24.
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koleniowej, sktadajacej si¢ z dziadkow, rodzicow i dzieci (29%). W poréw-
naniu z badaniem z 2008 r. widoczny jest spadek osob, ktore chciatyby zy¢
w rodzinie matej (z 62% do 55%), wzrost zwolennikéw zycia w rodzinie
poszerzonej (z 26% do 29%), a takze osob, ktére chciatyby zy¢ w pojedynke
(z 2% do 4%) oraz w matzenstwach bez dzieci (z 3% do 4%) i rodzinie mo-
noparentalnej (z 0% do 1%). Widoczny jest spadek w preferencjach dotycza-
cych statego zwigzku partnerskiego z osobg odmiennej ptci (z 7% do 4%).
Wsrod osdb zyjacych aktualnie w zwigzkach kohabitacyjnych 34% uwaza,
ze jest to dla nich najlepsza forma zwigzku, a 37% chciatoby mie¢ rodzing
ztozong z matzonkow i dzieci'. Szczegotowe dane dotyczace preferowane-
go modelu zycia rodzinnego zaprezentowano na wykresie 1.

Wykres 1. Preferowany model Zycia rodzinnego (dane w %)
2013 2008
rodzina mata (dzieci i rodzice)
rodzina duza (dziadkowie, rodzice, dzieci)
samotnie
matzenstwo bez dzieci
staty zwiazek partnerski
samotnie wychowujacy dziecko
tymczasowy zwiazek partnerski

inna forma

trudno powiedzie¢

0%  10% 20% 30% 40% 50% 60% 70%  80%

Zr6dto: R Boguszewski, Rodzina - jej wspdtczesne znaczenie i rozumienie, w: Rodzina
i jej przemiany, red. M. Grabowska, CBOS, ,Opinie i Diagnozy” (2013)26, s. 24.

2. Zatozenia i wyniki badan wtasnych

Zgodnie ze stanowiskiem H. Cudaka przyjeto, ze model rodziny to
»odzwierciedlenie trwale wystepujacych w naszej rzeczywistosci rodzinnej
okreslonych zjawisk, tj. zachowan, postaw, relacji wewnatrzrodzinnych”?.

9 Por. tamze, s. 24-25.

20 Z. Fraczek, Pokoleniowe przemiany spofecznej $wiadomosci wartosci rodziny, Wyd.

Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszéw 2011, s. 151.
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Analiza dotyczy wyroznionego przez F. Adamskiego modelu czastko-
wego, ograniczajgcego sie do okreslonych aspektow rzeczywistosci rodzinnej?!.

Badania zostaty przeprowadzone w kwietniu 2014 r. wsréd studen-
tow Wydziatu Pedagogicznego Uniwersytetu Rzeszowskiego. Miaty cha-
rakter pilotazowy. W badaniu wykorzystano metode sondazu. Postuzono si¢
technika ankiety przy wykorzystaniu autorskiego kwestionariusza ankiety.
Celem badan byto poznanie opinii mtodziezy akademickiej na temat matzen-
stwa 1 kohabitacji oraz ich przekonan dotyczacych zycia w zwigzku niefor-
malnym. Sformutowano nast¢pujace problemy badawcze: Czy akceptowane
jest odktadanie w czasie zwigzku matzenskiego lub nie zawieranie go? Jakie
sa tego powody? Czy akceptowane jest wspolne zamieszkanie osob niebeda-
cych matzonkami? Jakie sa powody braku formalizacji zwiazku? Czy poczecie
dziecka jest bodzcem do zawarcia malzenstwa? Czy zwigzek kohabitacyjny
mozna nazwac rodzing? Jaki jest preferowany rodzaj zwigzku rodzinnego?

W badaniu uczestniczyto 77 studentéw kierunku ,Nauki o rodzi-
nie” oraz ,Pedagogika”. 100% respondentow stanowily kobiety. Wickszos¢
z nich miata 21-24 lata (89,6%), 7,8% badanych byto w wieku powyzej 24
lat, mniej niz 20 lat miato 2,6%. Dla potrzeb analizy dokonano podziatu
respondentek wedtug wieku na majace mniej niz 22 lat (48,1%) oraz powy-
zej 22 lat (51,9%). Wiekszos¢ respondentek stanowig panny (79,2%), 18,2%
to partnerki zyjace w zwiazkach kohabitacyjnych, 2,6% - mezatki. 62,3%
respondentek studiuje na studiach II stopnia, 37,7% na studiach I stopnia.
58,4% badanych miesza na wsi, 41,6% to mieszkanki miasta.

Majac na uwadze ,syndrom opdznienia”, zapytano respondentki,
czy akceptujg odktadanie w czasie decyzji o zawarciu zwigzku matzenskie-

21 F. Adamski stoi na stanowisku, iz aby méwi¢ o catosciowym modelu rodziny, nalezy jedno-
czesnie uwzgledni¢ w analizie takie elementy jak: wyobrazenie o matzenstwie i jego warto-
Sci (poglady na charakter zwigzku matzenskiego, wymagane cechy wspoétmatzonka, trwato$é
i rozpad zwigzku matzenskiego), stosunki i powigzania wewnatrzmatzenskie (rodzina wiel-
ka i mata, pozycje i role matzonkéw), stosunki rodzice-dzieci (udziat ojca i matki w procesie
wychowania, metody wychowawcze, kierunek i poziom ksztatcenia dzieci, zwlaszcza corek),
praca zawodowa kobiet i jej konsekwencje dla zycia rodzinnego (poglady na prace zawodo-
w3 kobiet zameznych, wplyw pracy zawodowej kobiet na zycie rodzinne), potrzeby i dgzenia
kulturalne (typ potrzeb i oczekiwan dotyczacych zakresu ich zaspokajania, typ realizowanych
potrzeb kulturalnych), uznawany system wartosci (zasady i normy regulujgce wewnetrzne
zycie rodziny, aspiracje i dazenia zyciowe w hierarchii uznawanych wartosci). Czesto jednak
w praktyce realizowane sg tzw. modele czgstkowe, ukazujgce okreslone aspekty rzeczywi-
stosci, poprzez skupienie si¢ na jednej lub kilku wymienionych grupach problemowych. Por.
F. Adamski, Modele matzenistwa i rodziny a kultura masowa, PWN, Warszawa 1976, s. 27-28.
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go lub catkowitej z niego rezygnacji (wykres 2) i jakie mogg by¢ tego powo-
dy (wykres 3).

Wykres 2. Akceptacja dla odktadania w czasie decyzji o zawarciu zwigzku
matzenskiego.

Coraz czgsciej ludzie, ktorzy sa w odpowiednim
wieku odktadajg decyzje o zawarciu zwigzku matzenskiego
lub si¢ na niego nie decyduja. Czy akceptuje Pani taka decyzj¢?

. Tak . Nie Trudno powiedzie¢

45,5%

Zrédto: badanie whasne.

Otrzymane wyniki wskazujg, ze niemal potowa respondentek (45,5%)
akceptuje sytuacje odtozenia w czasie decyzji o zawarciu zwigzku matzen-
skiego lub jego nie zawieranie, jednak co czwarta respondentka nie jest temu
przychylna (23,4%). Az 31,2% badanych nie potrafito jednoznacznie okresli¢
swojego stosunku do opozniania w czasie decyzji matzenskich. Widoczna jest
jednak akceptacja dla odktadania w czasie decyzji matzenskich.

Wykres 3. Powody przemawiajace za odtozeniem w czasie decyzji
0 zawarciu mafzenstwa.
Jakie powody moga przema-
wia¢ za odtozeniem w czasie decyzji
o zawarciu zwigzku matzenskiego?

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80%

Zr6dto: badanie wiasne. Procenty nie sumuja sie do 100. Respondentki mogly
wybra¢ wiecej niz jedng odpowiedz.

Odktadanie w czasie decyzji o zawarciu zwiazku matzenskiego wyni-
ka zdaniem respondentek przede wszystkim ze wzgledéw materialnych (76,6%)
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ibraku mieszkania (54,5%). Problemem moze by¢ takze brak odpowiedniego kan-
dydata na meza/zone (51,9%). Jako powody odktadania decyzji o zawarciu mat-
zenstwa wskazywano ponadto: nieudane doswiadczenia z poprzednich zwigzkow
(35,1%), nieche¢ do sformalizowania zwigzku (33,8%), prace zawodowa (22,1%)
1 konieczno$¢ dalszej edukacji (13%). Najrzadziej wskazywanym powodem byt
braku czasu (2,6%). Z analizy statystycznej wynika, ze badane w wieku powyzej
22 lat bardziej akceptuja odktadanie w czasie decyzji matrymonialnych lub cat-
kowita z nich rezygnacje (p=0,03, V Kramera=0,30, Chi-kwadrat=7,11 (df=2))
oraz nieznacznie czesciej wskazujg na brak mieszkania jako jeden z powodow
odtozenia decyzji o zawarciu zwigzku matzenskiego (p=0,05, Phi=-0,22, Chi-
kwadrat=3,67 (df=1)). Z kolei mieszkanki miasta cze$ciej wskazuja na nieche¢ do
sformalizowania zwigzku (p=0,04, Phi=0,23, Chi-kwadrat=4,21 (df=1)).

Respondentki zapytano, czy akceptuja wspdlne mieszkanie pary,
ktora nie zawarta zwigzku matzenskiego (wykres 4), oraz jakie moga by¢
powody braku formalizacji zwigzku (wykres 5).

Wykres 4. Akceptacja dla wspdlnego mieszkania bez zawarcia zwigzku
matzefiskiego.

Czy akceptuje Pani sytuacje

gdy para wspolnie mieszka, lecz nie zawarta
zwiazku matzenskiego:

. Zdecydowanie tak . Raczej tak
. Trudno powiedzie¢ Raczej nie

Zdecydowanie nie

Zrédto: badanie wlasne.

Wickszos¢ respondentek akceptuje wspdlne zamieszkanie pary,
ktora nie zawarta zwigzku matzenskiego (61%), jednak w wigkszosci ta ak-
ceptacja nie jest silna (54,5%). 14,3% respondentek nie akceptuje wspdlne-
go mieszkania pary, w tym 9,1% w sposob zdecydowany jest jej przeciw-
ny. Niemal ¥ respondentek nie zajeta jednoznacznego stanowiska (24,7%).
7 analizy statystycznej wynika, ze nieznacznie czeSciej akceptujg wspol-
ne mieszkanie pary niematzenskiej respondentki powyzej 22 roku zycia
(p=0,04, Tau-c Kendalla=-0,23).
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Wykres 5. Powody braku formalizacji zwigzku wedtug respondentek.

Z jakich powodow ludzie zyjacy w zwiazku nieformalnym nie chca go sformalizowac?
Nieche¢ do instytucji matzenstwa

Przeswiadczenie, ze nie jest do
odpowiedni/a kandydat/ka na m¢za/Zong

Brak potrzeby formalizacji zwiazku
Wzgledy materialne

Fatwos¢ rozstania i zakonczenia zwigzku
Komfort obecnej sytuacji

Nasladowanie innych zwiazkow

Inne

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70%  80%
Zr6dto: badanie wiasne. Procenty nie sumuja sie do 100. Respondentki mogty
wskaza¢ wigcej niz jedng odpowiedz.

Jako powod braku formalizacji zwigzku respondentki wskazujg
przede wszystkim na brak takiej potrzeby, co mozna wigzac¢ z przyzwole-
niem spotecznym (65,8%), tatwos$¢ rozstania i zakonczenia zwiazku (60,5%)
oraz komfort istniejacej sytuacji (56,6%). Nieco rzadziej respondentki
wskazujg na wzgledy materialne (48,7%) oraz nieche¢ do instytucji mat-
zenstwa (31,6%). Najrzadziej wskazywanym powodem braku formalizacji
zwigzku byto przeswiadczenie, ze aktualny partner nie jest dobrym kandy-
datem na meza/zone (14,5%) oraz nasladowanie innych zwigzkéw (7,9%).
7 analizy statystycznej wynika, ze mtodsze badane czesciej sq zdania, ze
powodem braku formalizacji jest brak takiej potrzeby (p=0,05, Phi=0,22,
Chi-kwadrat=3,61 (df=1), dodatkowo rzadziej sg zdania, ze chodzi o na$la-
dowanie innych zwiazkéw (p=0,02, Phi=-0,28, Chi-kwadrat=6,02 (df=1)).

Kohabitacja traktowana jest czesto jako swoista ,proba” przed
matzenstwem, pozwala bowiem na poznanie partnera w codziennym zyciu.
Zapytano wiec respondentki czy akceptuja taka sytuacje (wykres 6) oraz
czy same chciatyby zamieszka¢ ze swoim partnerem/partnerka przed slu-
bem (wykres 7).

160



*

Wykres 6. Akceptacja dla wspdlnego mieszkania ,na probe” przed slubem.

Czy akceptuje Pani sytuacje
gdy para wspolnie mieszka, lecz nie zawarta
zwiazku matzenskiego:

16,9%
. Zdecydowanie tak . Raczej tak
. Trudno powiedzie¢ . Raczej nie

Zdecydowanie nie

Zrédto: badanie wiasne.

Wspolne mieszkanie przed slubem bedace ,préba” przed mat-
zenstwem akceptowane jest przez wiekszos¢ respondentek (58,5%), w tym
16,9% jest temu rozwiazaniu zdecydowanie przychylna. Przeciwnego zda-
nia jest 26%, w tym 7,8% to zdecydowane przeciwniczki tego rodzaju ko-
habitacji. Brak jednoznacznego stanowiska wskazato 15,6% respondentek.

Wykres 7. Rozwazanie wspolnego zamieszkania przed $lubem przez
respondentki.

Czy rozwazataby Pani mozliwos¢
zamieszkania ze swoim partnerem przed slubem?

7,8%

. Zdecydowanie tak . Raczej tak
. Trudno powiedzie¢ . Raczej nie

Zdecydowanie nie

Zrédto: badanie wiasne.

Akceptacja dla wspdlnego zamieszkania przed slubem jako formy
,sprawdzenia si¢” przed $lubem wzrosta jeszcze bardziej, gdy odniesiono ja do
hipotetycznej sytuacji osobistej respondentek. Za tym rozwigzaniem opowiedzia-
to si¢ tacznie 67,5% badanych, rozwazajac mozliwos¢ zamieszkania z wtasnym
partnerem przed Slubem. Na takie rozwigzanie nie zdecydowatoby si¢ 26% ba-
danych. Zmalat odsetek osob, ktore nie zajely jednoznacznego stanowiska (6,5%).

Majac na uwadze zwigkszajacy si¢ odsetek urodzen pozamatzen-
skich, co taczone jest z coraz wigksza popularnosciag zwiazkow kohabitacyj-
nych, zapytano respondentki, czy zwiazek powinien zosta¢ sformalizowany
w sytuacji, gdy zostato poczete dziecko (wykres 8).
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Wykres 8. Formalizacja zwiazku w sytuacji poczecia dziecka.

Jesli w zwigzku nieformalnym zostato poczete dziecko, to ktore rozwigzanie jest
Pani zdaniem najwtasciwsze?

Natychmiastowe zawarcie zwigzku matzenskiego .

Zawarcie zwiazku matzenskiego po urodzeniu .
si¢ dziecka

Decyzja nalezy do zainteresowanych .

Nie musza si¢ pobierac, jesli tego nie chca .

Inne
Zrédto: badanie wiasne.

Respondentki uwazaja, ze poczecie dziecka w zwigzku kohabita-
cyjnym nie wigze si¢ jednoznacznie z koniecznoscig formalizacji zwigzku.
Uwazano, ze decyzja ta powinna naleze¢ przede wszystkim do zaintereso-
wanych (48,1%), jednak 35,1% uwaza, ze powinno to nastgpi¢ w niedalekiej
przysztosci — po urodzeniu si¢ dziecka (19,5%) lub natychmiast po uzyska-
niu wiadomosci o cigzy (15,6%). Zadaniem 14,3%, partnerzy nie muszg sie
pobierag, jesli tego nie chca.

Zapytano takze respondentki, czy obejmujg mianem rodziny osoby
zyjace w zwigzkach kohabitacyjnych (wykres 9).

Wykres 9. Zwiazek kohabitacyjny jako rodzina.
Czy parg mieszkajacg razem bez $lubu, prowadzaca wspolnie gospodarstwo domowe,
mozna Pani zdaniem nazwa¢ rodzing?

Tak, jesli maja dzieci [J]
Nie, jesli nie maja dzieci

Trudno powiedzie¢

Tak, bez wzgledu czy maja czy nie maja dzieci .
Nie, bez wzgledu czy maja czy nie maja dzieci .
Zrodto: badanie whasne.

26% respondentek uwaza, ze jesli w zwiagzku kohabitacyjnym sg dzieci

zastuguje on na miano rodziny, podobnie uwaza 14,3% badanych, dla ktorych
rodzing nie s3 tak dtugo, dopoki nie maja dzieci. 18,2% respondentek jest prze-
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konanych o tym, ze bez wzgledu na to, czy para posiada dzieci, czy ich nie ma
mozna ich nazwa¢ rodzina, przeciwnego zdania jest 15,6% badanych. Ponad Y4
badanych (26%) nie zajeta jednoznacznego stanowiska w tej kwestii.

Majac na uwadze, ze najbardziej popularnym zwigzkiem rodzin-
nym w Polsce jest rodzina, ktorej podstawg jest matzenstwo, zapytano mto-
dziez, jaki jest ich preferowany typ zwigzku (wykres 10).

Wykres 10. Preferowany typ zwigzku.

Jaki typ zwiazku uwaza Pani za najwtasciwszy dla siebie?

Zwigzek formalny (matzefstwo) .

. . _— 96,1%
Zwiazek nieformalny (bez zawarcia zwigzku

matzenskiego)

Zrédto: badanie wlasne

Respondentki niemal w catos$ci wskazaty matzenstwo jako najbar-
dziej dla nich wtasciwy rodzaj zwigzku (96,1%), tylko niewielki odsetek ba-
danych wskazat na zwigzek kohabitacyjny (3,9%).

Podsumowanie

Podsumowujac wyniki badan, nalezy stwierdzi¢, ze ze wzgledu
na ich maty zasieg nie dajg one uprawnien do uogdlnien, pozwalaja jednak
przyjrzec¢ si¢ pewnym tendencjom dotyczacym matzenstwa i zwigzkow ko-
habitacyjnych wsrod badanej grupy mtodziezy. Wsréd studentow widoczna
jest akceptacja dla odtozenia w czasie decyzji o zawarciu zwigzku matzen-
skiego lub rezygnacji z niego, wskazywane sg przy tym zwlaszcza wzgle-
dy ekonomiczne i mieszkaniowe zwigzane z tego rodzaju decyzja. Badana
mtodziez akademicka w duzej czesci akceptuje zycie w zwigzku kohabita-
cyjnym, zwlaszcza jesli ma on by¢ traktowany jako etap przygotowania do
slubu, a nie jako alternatywa wobec matzenstwa.

Wedtug badanej mtodziezy, zycie w zwigzku kohabitacyjnym wy-
nika przede wszystkim z przekonania, ze nie trzeba zawiera¢ zwigzku mat-
zenskiego, aby wspdlnie mieszkac. Brak potrzeby formalizacji zwiazku moz-
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na powiaza¢ z akceptowanym spotecznie stylem zycia kohabitantow i row-
noczesnie brakiem spotecznego nacisku na formalizacj¢ zwigzku. Zdaniem
badanych studentow; za zyciem w zwigzku nieformalnym przemawia takze
tatwos¢ zakonczenia zwiagzku oraz komfort sytuacji, co moze wskazywac
na traktowanie kohabitacji jako zwigzku kruchego i nietrwatego w czasie,
lecz odpowiadajgcego aktualnym potrzebom kohabitantow, przy jednocze-
snej $wiadomosci, ze tatwiej moga go zakonczy¢, gdy oczekiwania doty-
czace wspdlnego zycia rodzinnego rozming si¢ z rzeczywistoscig. Badana
mtodziez sprzyja uznaniu zwigzku kohabitacyjnego za rodzing, zwtaszcza
gdy pojawiajg si¢ w nim dzieci, cho¢ sg takze przeciwnicy tego stanowiska.
Z drugiej strony, badane uwazaja, ze poczecie dziecka nie jest szczegdlnym
powodem, aby formalizowa¢ zwigzek. Uzalezniaja to od decyzji zaintere-
sowanych, jednak same uwazaja, ze zawarcie matzenstwa z powodu cigzy
bytoby najwtasciwszym rozwiazaniem. Mozna przypuszczac, ze pojawienie
si¢ dziecka w zwigzku kohabitacyjnym sprzyjatoby rozwazaniom partnerow
na temat formalizacji zwigzku, cho¢ wczesniej mogli nie bra¢ tego pod uwa-
ge. Jako preferowany zwigzek badana mtodziez wskazuje matzenstwo, co
w kontekscie wynikow badan pozwala na stwierdzenie, iz mimo akceptacji
zwiazkow nieformalnych 1 wspdlnego zycia przed slubem, zwigzek formal-
ny jest wyzej ceniony i ma wigkszg wartosc.

Kohabitacja nie jest wiec zwigzkiem stawianym na rowni z mat-
zenstwem. Wydaje si¢ jednak by¢ coraz cze$ciej traktowana jako forma ro-
dziny, niejako w odpowiedzi na pojawiajgce si¢ nowe potrzeby wynikajace
z rozwoju cywilizacyjnego wspotczesnych spoteczenstw??. Wspétczesna
rodzina ulega bowiem przemianom i zycie w kohabitacji, zwlaszcza wsrod
mtodych osdb, jest jednym z wymiarow tych przeobrazen.

2 Por. G. Sanecki, Modele rodziny w preferencjach studentéw, w: Edukacja jutra. Problemy
wspofczesnej rodziny, red. K. Denek, A. Kaminska, P. Oleszkiewicz, Oficyna Wydawnicza
,Humanitas”, Sosnowiec 2015, s. 33.
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emerytowany profesor zwyczajny KUL. W badaniach naukowych
z historii Kosciota XIX i XX wieku interesuje si¢ szczegolnie
Episkopatem Polski z kard. Augustem Hlondem na czele 1 dziejami
nuncjatury apostolskiej Achillesa Rattiego w II Rzeczypospolitej.



Ks. Stanistaw Wilk SDB

Kard. August Hlond wobec zagrozen
matzenstwa i rodziny

Wprowadzenie

Kryzys rodziny w Polsce 1 na $wiecie przyjat ogromne rozmiary.
Dane statystyczne nie pozostawiajg ztudzen: rosnie liczba rozwodow, zwigz-
kow nieformalnych 1 matzenstw; ktore nie posiadajg dzieci. Whasnymi oczy-
ma obserwujemy szybkie starzenie si¢ Europy. Postepujaca laicyzacja i wpro-
wadzanie do panstwowych systeméw prawnych kolejnych przepiséw i norm,
ktdre burza tradycyjne pojecia i funkcje matzenstwa i rodziny, budzity i budza
zrozumiaty niepok¢j nie tylko wsrdd chrzescijan. Wszyscy, ktorym lezy na
sercu przysztos¢ narodow europejskich 1 Kosciota w Europie, zastanawiajg
sig, jakie $rodki i dziatania nalezy podja¢, aby przeciwdziata¢ zgubnym ten-
dencjom spotecznym i moralnym. Przysztos¢ rodziny, grozace jej niebezpie-
czenstwa, wyzwania i nadzieje, juz w ubiegtym wieku staty si¢ przedmiotem
obrad miedzynarodowych i krajowych kongresow, tygodni i konferencji na-
ukowych poswieconych matzenstwu i rodzinie. Ta problematyka wystepuje
rowniez w soborowych i synodalnych dokumentach Kosciota. Na sakramen-
talny charakter matzenstwa i konieczno$¢ pogtebiania zycia religijnego rodzin
wskazywali w swym nauczaniu papieze, krajowe episkopaty 1 poszczegolni
biskupi, a wsrod nich prymas Polski kard. August Hlond.

1. Rodzina przedmiotem troski Kosciota

Sakramentalny charakter matzenstwa i prawa rodziny zawsze byty,
a szczegolnie w ostatnim stuleciu, przedmiotem troski Kosciota katolickie-
go. To zatroskanie mozna tatwo przesledzi¢, poczynajac od encykliki Casti
connubii Piusa XI, poprzez dokumenty Unii Mechlinskiej, Konstytucje dusz-
pasterskg o Kosciele w swiecie wspdtczesnym Soboru Watykanskiego II, encykli-

167

AUzipou 1 MISUIZIDUL YIZOISDZ 19GOM PUOJL] ISNSNY "PAvY]



Mtodziez i jej Swiat

&

ke Humanae vitae Pawta VI, Karte Praw Rodziny, az do adhortacji Familiaris
consortio 1 calego nauczania sw. Jana Pawta II oraz jego nastepcow na stolicy
Piotrowej z adhortacjami Sacramentum caritatis Benedykta XVI 1 Amoris laeti-
tia papieza Franciszka. Ko$ciol wypowiada si¢ bardzo stanowczo nie tylko
w obronie przed btednymi pogladami i ztymi praktykami, naruszajagcymi
godno$¢ matzenstwa i rodziny, ale przede wszystkim rozwija teologi¢ mat-
zenstwa 1 rodziny. W swoim nauczaniu podkresla mitos¢ jako istotny czyn-
nik wiezi rodzinnej, zachecajac do jej praktykowania w odniesieniu do bliz-
nich oraz do zachowania postawy sprawiedliwosci i szacunku dla innych.
Przedstawia zasady moralne w dziedzinie przekazywania zycia ludzkiego,
ukazuje prawa i obowiazki rodzicow; dzieci i 0sob starszych w rodzinie,
a takze wzywa do upowszechniania praw rodziny i do jej ochrony w ustawo-
dawstwie panstwowym.

Pierwszy Polski Synod Plenarny z 1936 roku w swoich uchwa-
fach zalecat wiernym ,broni¢ nierozerwalnosci matzenstwa, czystosci pozy-
cia matzenskiego 1 $wigtosci rodziny, a przeciwstawiac si¢ zgubnym w tym
wzgledzie zasadom i kierunkom, zwtlaszcza falszywym pojeciom matzen-
stwa, pradom rozprzegajacym rodzing, propagandzie btedow eugeniki ma-
terialistycznej, niemoralnemu ograniczaniu potomstwa i teoriom oraz usta-
wom dopuszczajacym spedzanie ptodu™. Rodzicom za$ przypominat, ze
rodzina jest pierwsza szkota nauki religii dla dzieci i wymagat, ,aby ojciec
1 matka rozbudzali wczesnie w duszach dzieci wiare w Boga, uczyli pacierza
i podstawowych prawd chrzescijanskich oraz dawali dzieciom dobry przyktad™.

Na obrone zycia, $wietos¢ matzenstwa, rodzine Bogiem silng
zwracat uwage Episkopat Polski m.in. w programie Wielkiej Nowenny
przed obchodami tysigclecia chrztu Polski. Biskupi w licznych wypowie-
dziach i w listach pasterskich podkreslali konieczno$¢ prowadzenia polityki
prorodzinnej przez panstwo i samorzady, by w pokonywaniu problemow
i trudnos$ci wynikajacych z wielorakich przemian spoteczno-gospodarczych
i kulturowych rodzina nie byta pozostawiona sama sobie. Wskazywali, ze
matzenstwa i1 rodziny polskie potrzebuja pomocy nie tylko w dziedzinie
prawno-ekonomiczno-socjalnej, ale rowniez w sferze duchowej i moralnej,
a przede wszystkim potrzebujg zmiany otaczajgcej je atmosfery zaktamania,
potrzebuja przywrdcenia zasad etycznych, a takze powrotu do Chrystusa
oraz nowej ewangelizacji.

" Pierwszy Synod Plenarny w Rzeczypospolitej, Warszawa 1936, art. 62 c.
2 Tamze, art. 119 § 1.
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Wiele z tych kwestii omawiat takze $w. Jan Pawet II podczas swoich
pielgrzymek do Ojczyzny. O swietosci rodziny i o jej powinno$ciach mowit
podczas homilii w Kielcach (3 czerwca 1991): ,Nie odbuduje sie zachwia-
nej wigzi rodzinnej, nie uleczy si¢ ran powstajacych z ludzkich stabosci
i grzechu bez powrotu do Chrystusa, do sakramentu. [...] I ja wotam do
Was, Bracia i Siostry; byscie rozpalali na nowo Bozy charyzmat matzonkow
1 rodzicow, jaki jest w Was przez sakrament matzenstwa. Tylko w oparciu
o taske tego sakramentu mozliwe jest petne przebaczenie, pojednanie 1 pod-
jecie na nowo wspdlnej drogi. Przez nig odnawia sie i ozywia ludzka mito$¢
oraz tozsamosc¢ 1 prawdziwos¢ ludzkich przyrzeczen. Charyzmat sakramen-
tu matzenstwa to rowniez charyzmat, taska i dar zycia™. W Warszawie za$
podczas rozwazania przed modlitwg ,Aniot Panski” (9 czerwca 1991) go-
raco prosit Matke Boza, mowiac: ,\Wiemy, ze jestes$, Matko. Nie przestajesz
by¢ z nami, pomimo naszych stabosci i grzechow, pomimo straszliwych nie-
raz win. Pom6z nam odbudowac¢ polskg rodzine jako $wiete sakramentalne
przymierze osdb, jako ostoj¢ pokolen. Niech ta rodzina bedzie prawdziwym
srodowiskiem mitosci 1 zycia. Prawdziwym, odpowiedzialnym. Niech be-
dzie pierwsza szkota wielkiego przykazania mitosci — tej mitosci, ktora cier-
pliwa jest, taskawa jest, ktora nie szuka swego, nie pamieta ztego, ktora wspotweseli
sig z prawdg — mitoSci, ktora wszystko przetrzyma (1Kor 13,4-7). Pomo6z nam
odbudowac¢ polska rodzine. Poprzez rodziny przebiega przysztos¢ cztowie-
ka. Od nich zalezy przysztos¢ cztowieka na ziemi ojczystej. Od nich zalezy
przysztos¢ Polski™.

2. Obrona sakramentu matzenistwa w Il Rzeczypospolitej

W nauczanie Kosciota na temat malzenstwa i rodziny wpisuja si¢
rowniez wypowiedzi Prymasa Polski kard. Augusta Hlonda. Nie byt on ani
socjologiem ani ekonomistg, ale byt duszpasterzem, nauczycielem wiary
i moralnosci, a takze gorgcym patriota. Jako pasterz Kosciota lokalnego,
nie mogt pozosta¢ obojetnym wobec probleméw i wyzwan, powstajgcych
w okreslonej sytuacji spotecznej, gospodarczej i politycznej. W II Rzeczypo-
spolitej nie brakowato kryzysow i sytuacji bardzo trudnych: kryzys gospo-
darczy, wasnie ideologiczne i polityczne, strukturalne bezrobocie, tendencje

3 Czwarta pielgrzymka Jana Pawtfa Il do Polski, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1991,
s. 70-71.

4 Tamze, s. 226.
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do laicyzacji zycia spotecznego, kwestia odbudowy zycia koscielnego i trud-
nosci z realizacjg postanowien konkordatowych. W ich kontekscie nalezy
odczytywa¢ nauczanie kard. Hlonda, ktoremu na sercu lezato bezpieczen-
stwo 1 rozwoj ojczyzny. Czut si¢ za nig odpowiedzialny. Dlatego tak mocno
przeciwstawiat si¢ komunizmowi i faszyzmowi oraz bronit autorytetu wta-
dzy panstwowe;.

Za jedno z najwazniejszych zadan duszpasterskich uwazat odnowe
1 obrong zycia rodzinnego. Z jego inicjatywy Naczelny Instytut Akeji Kato-
lickiej zorganizowat w 1935 roku w Poznaniu pierwsze Studium Katolickie
poswigcone rodzinie. W przemdwieniu inaugurujacym jego obrady powie-
dziat: ,Wstepujemy na majdan ci¢zkich rozpraw duchowych, by polskiemu
zyciu wywalczy¢ zdrowie, tezyzne, wielkos¢. Nietatwe to bowiem studium.
Kt6z opisze ponizenie dzisiejszego matzenstwa? Czegoz nie przedsigwzie-
to, by na sztych wystawi¢ rodzing? Od sasiada wschodniego wciskaja si¢
doktryny okreslajace rodzing jako srodek kolektywizowania przyrostu ludz-
kiego na rzecz rewolucji bolszewickiej i w ramach jej planu gospodarcze-
go. Z za innej granicy ida hasta przeorganizowania rodziny na panstwowy
instytut hodowli czystych wartosci rasowych. A najszerzej reklamowano
u nas prymat szczescia osobistego w malzenstwie i okreslono zarowno mat-
zenstwo jak rodzing jako zaktad uzycia, z ktorego to zaktadu mozna dowol-
nie wylacza¢ to wszystko, co ciazy, krepuje 1 obowiazki naktada, a przede
wszystkim to, co wedtug tej teorii jest najniewygodniejsze, czyli dziecko.
Wszak jutrzenke zycia ludzkiego okreslono jako rownoznaczng z piektem
kobiety. Morze atramentu wypisano dla propagandy tych szalenstw. Spusz-
czono z tancucha wszystkie chucie, by zaszczu¢ obroncow swigtosci ogni-
ska domowego. Z wszystkiego kuto przeciw rodzinie sofistyczne argumenty.
Przez te btedy trzeba krytycznie przebrna¢. Katolicka mysl rodzinna doma-
ga sie pelnej rehabilitacji od wiedzy i jej przedstawicieli™.

Inicjatywa kard. Hlonda byta bez watpienia zwigzana ze sprawa
kodyfikacji prawa matzenskiego, ktora w II Rzeczypospolitej w stosunkach
panstwo — Kosciot budzita wiele kontrowersji, protestow 1 burzliwych dys-
kusji prasowych. Do opracowywania zasad projektu prawa matzenskiego
Komisja Kodyfikacyjna przystapita juz w 1920 roku. Najwigcej kontrower-
sji budzit zamiar wprowadzenia $lubow i rozwodow cywilnych. Na pytanie
Komisji Kodyfikacyjnej skierowane do owczesnego prymasa Polski kard.

5 Na otwarcie Studium, w: Rodzina. Pamietnik I. Katolickiego Studium o Rodzinie w Pozna-
niu, w dniach 2-6 wrzesnia 1935, Poznan 1936, s. XII.
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Edmunda Dalbora, czy w przypadku ich wprowadzenia biskupi podniosa
protest 1 na tym poprzestang, czy tez wezwa ludnos¢ katolicka do walki
przeciwko przygotowywanej ustawie matzenskiej, Komitet Biskupow od-
powiedziat, ze biskupi, jako stroze prawa Bozego i kosScielnego, siegna po
wszystkie mozliwe $rodki, tacznie z publicznym napi¢tnowaniem projektu
prawa i z wezwaniem wiernych do walki z nim w obronie $wi¢tosci sakra-
mentu matzenstwa. O$wiadczenie Komitetu Biskupow zaaprobowat Zjazd
Episkopatu w Krakowie (28 maja — 3 czerwca 1921), ktéry postanowit roz-
wing¢ akcje propagandowa przeciw $lubom i rozwodom cywilnym. W liscie
pasterskim, opracowanym przez abpa Jozefa Bilczewskiego i odczytanym
z ambon kosciotow w catej Polsce w okresie Wielkiego Postu w 1922 roku,
biskupi m.in. zalecali wiernym, aby przed wyborami zadali od kandydatow
na postéw przyrzeczenia, ze nie dopuszczg do wprowadzenia Slubow cywil-
nych 1 rozwoddw. Gdyby jednak takie prawo zostato uchwalone, to Kosciot
katolicki go nie uzna, poniewaz bardziej nalezy stucha¢ Pana Boga, anize-
li niegodziwych ustaw ludzkich. Biskupi zapewniali tez, ze: ,,Sprzecznych
z przykazaniem Bozym ustaw nie wpuscimy w nasze rodziny. Narzucone
narodowi wyprzemy z Kodeksu ojczystego. Zawotaniem zostanie na cata
przysztos¢: Matzenstwo wielkim jest w Chrystusie 1 w Kosciele. Co Bog
ztaczyt, ludziom rozwigzaé nie wolno!™.

W trakcie przygotowywania projektu przez Komisj¢ Kodyfikacyj-
ng do opinii publicznej i do Episkopatu nie docieralo na jego temat zbyt
wiele informacji, ale biskupi na ogdt byli zorientowani w postepie prac
legislacyjnych, poniewaz w 1924 roku kard. Aleksander Kakowski, z upo-
waznienia Zjazdu Biskupow, zobowigzat ksiezy postéw i senatorow do
»wspolnego dziatania w sprawie projektowanych ustaw, dotyczacych pra-
wa matzenskiego™. W 1926 roku natomiast Episkopat wydat list pasterski,
w ktorym zwrocit uwage wiernych na niebezpieczenstwa zagrazajace mat-
zenstwu katolickiemu. Biskupi wzywali w nim wiernych do pracy nad na-
prawg rodziny i do obrony praw katolikow; a przedstawicieli rzadu i stron-
nictw poselskich prosili o obron¢ sakramentalnego charakteru matzenstw
katolickich®.

5 O maftzenstwie. List pasterski do duchowieristwa i wiernych, w: J. Bilczewski, Listy paster-
skie, odezwy, kazania i mowy okoliczno$ciowe, t. Ill, Lwéw 1924, s. 344.

7 Cyt. za S. Wilk, Episkopat Kosciofa katolickiego w Polsce w latach 1918-1939, Wydawnic-
two Salezjanskie, Warszawa 1992, s. 146-147.

8 Por. List pasterski biskupow polskich w obronie sakramentu matzenstwa, ,Kronika Diecezji
Kujawsko-Kaliskiej” 20(1926), s. 105-106.
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Projekt Komisji Kodyfikacyjnej dotart do opinii publicznej w 1931
roku. Jego gtowne tezy i wybrane artykuly zostaty przedstawione w dniu
25 pazdziernika (w uroczysto$¢ Chrystusa Krola), na posiedzeniu Statej
Delegacji Zrzeszen i Instytucji Prawniczych, w ktorym uczestniczyli takze
przedstawiciele wtadz panstwowych. Episkopat, ktory juz wczesniej zapo-
znat si¢ z projektem, ale nan nie reagowat, sadzac, ze nie zostanie opublikowa-
ny, podjat energiczne przeciwdziatania. W specjalnym oredziu z 10 listopada
1931 roku biskupi ostrzegli duchowienstwo i wiernych przed przygotowy-
wanym prawem matzenskim i wezwali katolikow; ,,aby czynili to wszystko, co
ten straszliwy i tak szkodliwy zamiar udaremni’. Niekt6rzy biskupi wydali
ponadto rozporzadzenia, w ktorych doktadniej okreslili zadania dla duszpa-
sterzy, organizacji katolickich i dla prasy. Charakterystycznym tego przykta-
dem moze by¢ zarzadzenie kard. Hlonda z 13 listopada 1931 roku. Prymas
Polski stwierdzit, ze , Komisja Kodyfikacyjna osmielita si¢ jednak zlekcewa-
zy¢ nasze uczucia religijne, oglaszajac swodj nieszczesliwy projekt drukiem.
Do tej chwili trafiaty si¢ wprawdzie proby ostabienia ducha Chrystusowego
w narodzie, ale byty to na ogoét ukryte, nieraz starannie maskowane podkopy.
Tylko tu 1 6wdzie trafiaty si¢ Smielsze otwarte wystepy zwolennikéw nowo-
czesnego poganstwa. [...] Tym razem atoli spotykamy sie po raz pierwszy
z wystepem instancji urzedowej, ktora proponuje uregulowanie matzenstwa
W sposob rownajgacy si¢ jego sponiewieraniu 1 upadkowi. Rozlegt si¢ ten fakt
ztowrogim echem po kraju, niby odgtos sasiednich sowietow i jakby zapo-
wiedz walki z wiarg narodu i z Ko$ciotlem™'°. Dlatego polecit w nim m.in., aby
na intencj¢ odwrocenia od kraju nieszczescia zagrazajacego mu przez pro-
jektowang ustawe po kazdej mszy $w. w niedziele i $wi¢ta $piewano Pod Twojg
obrone, by duszpasterze w szczegdlny sposob podkreslali uroczystosé Swietej
Rodziny, aby propagowali wsrdd wiernych poswigcenie rodzin Sercu Boze-
mu 1 by wreczali wszystkim nowozencom encyklike Piusa XI O matzenstwie
chrzescijanskim z 31 grudnia 1930 roku. Prymas wezwat takze wszystkie orga-
nizacje katolickie oraz zwigzki i stowarzyszenia niekoscielne, aby na swych
zebraniach podjety rezolucje potepiajaca projekt ustawy. Podobne uchwaty,
w ktdorych wierni mieli si¢ domaga¢ poszanowania zasad Chrystusowych
w zyciu rodzinnym, miaty zosta¢ podjete na wiecach 1 zebraniach zorga-
nizowanych w uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia NMP, tj. w dniu wy-
znaczonym przez Episkopat na przeprowadzenie w catym kraju specjal-

S W sprawie projektu ustawy o matzeristwie. Oredzie Episkopatu Polski, ,Miesiecznik Ko-
Scielny” 46(1931), s. 208.
10 Tamze, s. 209.
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nych nabozenstw btagalnych. Akcja protestacyjna objeta caty kraj. Wziely
w niej udziat nie tylko organizacje koscielne, ale takze zawodowe, spoteczne,
kulturalno-o$wiatowe, a nawet stronnictwa polityczne’. W wielu parafiach
akcja ta stata si¢ rowniez okazjg do lepszego zapoznania wiernych z nauka
Kosciota na temat matzenstwa i rodziny. Ostatecznie projekt Komisji Ko-
dyfikacyjnej nie zostat wniesiony pod obrady sejmu, ale tez nie zostat przez
rzad ostatecznie wycofany. W 1936 roku byt on jeszcze przedmiotem obrad
Komisji Prawnej Episkopatu, podczas ktorych sprawe kodyfikacji prawa
matzenskiego referowat kard. Hlond.

3. Nauczanie kard. Hlonda

Prymas Hlond w swoich wystgpieniach zwracat uwage na to, czym
jest rodzina chrzescijanska i jakie sg jej zasady. Podczas akademii ku czci
Swietej Rodziny w Poznaniu (7 stycznia 1934) powiedziat: ,Dlatego my
dzisiaj zebralismy sig¢, aby podkresli¢ zasady rodziny chrzescijanskiej, pod-
kresli¢, ze rodzina chrzescijanska, zwtaszcza w pojeciu katolickim, jest bo-
ska instytucjg, ktora istnieje nie z taski kogokolwiekbadz, ale istnieje tyl-
ko z ustanowienia boskiego i od Boga samego ma swoje prawa i nakazy.
Matzenstwo chrzescijanskie i rodzina chrzescijanska ma swoje cele przez
Stworce wyznaczone i tych celow zmienia¢ i przekresla¢ nie wolno™. Juz
w jednym ze swoich pierwszych artykutow: O chrzescijaniskim duchu w rodzi-
nie, opublikowanym na tamach ,Wiadomosci Salezjanskich”™ w 1905 roku,
pisat: ,Rodzina to fundament, na ktérym spoczywa dobro spoteczenstwa
i Kosciota. [...] Chrystus bowiem przyszedt wtasnie po to na ziemie, by
rodzine, ktora wskutek obyczajow poganskich stoczyta sie w przepas¢ mo-
ralnego upadku, podzwigna¢, podnies¢, udoskonali¢. W tym celu uswiecit

"W samych tylko archidiecezjach gnieznienskiej i poznanskiej protesty przeciw projektowi
podpisato 6 891 organizacji z terenu 508 parafii i z ogding liczbg 969 115 cztonkéw, w tym
1 631 stowarzyszen Akcji Katolickiej, 2 260 stowarzyszen koscielnych, 2 000 stowarzyszen
Swieckich. Por. ,Miesiecznik Koscielny” 47(1932), s. 38.

2 Szerzej na temat kodyfikacji prawa matzenskiego zob. S. Wilk, Episkopat Kosciota katolic-
kiego w Polsce, dz. cyt., s. 144-150.

3 Przeméwienie na akademii ku czci $w. Rodziny, w: August kard. Hlond, Dzieta. Nauczanie
1897-1948, t. |, red. J. Konieczny TChr, Oficyna Wydawnicza Kucharski, Torun 2003, s. 407
[dalej: A. Hlond, Dzietal].
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ja przez ustanowienie Sakramentu matzenstwa i pragnie, by rodzina byta
$wietg, by $wietymi byli jej cztonkowie, $wietym jej zycie ™.

Po drugiej wojnie $wiatowej, apelujac o obrone rodziny przed bied-
nymi systemami filozoficznymi i etyka laickg, stwierdzit: ,Rodzina nalezy
do tych wartosci, ktérych bez swigtokradztwa tyka¢ nie wolno. Jak spotecz-
ne i polityczne przemiany nie majg pograza¢ cztowieka, lecz podnosi¢ na
wyzsze szczeble bytu 1 kultury, tak reformy zycia nie powinny przekresla¢
rodziny, lecz chroni¢ jg i popiera¢. Rodziny nie nalezy spycha¢ na ofiare
przewrotu. To tez i1 w obecnym okresie demokratyzacja form zyciowych
nie moze by¢ pretekstem do atakow na rodzine. [...] Tak zw. liberalnego
ujmowania problemu rodziny przyjac¢ nie mozemy - i wbrew liberalizmo-
wi stoimy niewzruszenie na stanowisku, ze nie wolno poniza¢ rodziny do
zaktadu przyjemnosci, stojgcego poza etyka i odpowiedzialnoscig. Rodzina
nie jest stadtem faunow le$nych, nie jest beztroskg majowka rozbawionych
smakoszow zabawy, nie jest spotka rozrywkowa obliczong na maksimum
przyjemnosci, a minimum obowigzkéw. Rodzina polska musi si¢ utrzy-
mac¢ na poziomie zasad chrzescijanskich, zachowa¢ swdj honor etyczny
i mie¢ chrze$cijanska $wiadomos¢ swych zadan™. Przestrzegat takze przed
naduzywaniem wolnosci i1 praw indywidualnych, ktore ,0 ile przekreslaja
rodzine, sg naduzyciem, fikcjg, nieporozumieniem; zasada wolnosci indywi-
duum musi si¢ skonkretyzowa¢ w ramach spotecznosci, a przede wszystkim
w prawie rodziny, ktora daje osobie rozw¢j fizyczny i duchowy; a zarazem
zakresla granice prawdziwej wolnosci ludzkiej. Wolnos¢ przeciw rodzinie
ijej istocie i dobru jest wywrotem™®.

Prymas Polski podkreslat funkcje wspolnotows rodziny; ,ktora po-
winna wyrasta¢ z ofiarnej mitosci i z determinacji moralnej™”. Dom rodzinny
powinien by¢ go$cinnym, pracowitym, spotecznym osrodkiem ducha, $wig-
tynig kultury;, a nie miejscem bezczynnosci, zasypiania w wygodach, spoko-
ju. Rodzina jest spotecznoscig, w ktorej panuje tad wewnetrzny, hierarchia
ojcowska i matczyna, ,to pierwsza wtadza, do ktorej si¢ mtody Polak musi

4O chrzescijariskim duchu w rodzinie, w: A. Hlond, Dziefa, dz. cyt., s. 22.
5 A. Hlond, Dziefa, dz. cyt., s. 813-814.

6 Z notatnika kardynata Augusta Hlonda, opr. ks. W. Necel TChr, Hlondianum, Poznan 1995,
s. 395.

7 Cyt. za: J. Ozdowski, Rodzina w pismach kardynata Augusta Hlonda, ,Chrzescijanin
w $wiecie” 11(1979)10, s. 44.
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przyzwyczai¢, dom bez hierarchii jest szkodnikiem w panstwie™®. Zalecat
przezwycigzanie konfliktoéw wewnetrznych, likwidowanie sporow, ustepstwa,
ale jednocze$nie zwalczanie egoizmu oraz samolubnej wygody. W liscie pa-
sterskim O ducha chrzescijariskiego w Polsce, nawotujac do swiadomego i odpo-
wiedzialnego rodzicielstwa, pisat m.in.: ,Dla nas katolikow matzenstwo jest
sakramentem 1 instytucjg, bedaca na stuzbie tworczej Opatrznosci. Rodzina
jest dla nas $wietoscia, ktorej hanbi¢ nie wolno. Rodzina nie jest domem za-
bawy 1 uciechy, lecz powotaniem do obowigzku, do wzniostej misji, do ofiary
itrudu. Dziecko nie jest ciezarem i ktopotem, lecz radosnym dopelnieniem sa-
kramentalnej jedno$ci matzenstwa, uwiecznieniem si¢ ojca i matki w obrazie
Bozym i dziejowym odradzaniem sie narodu i ludzkos$ci™.

Kard. Hlond czesto podkreslat, ze rodzina powinna by¢ osrodkiem
swictosci. W 1924 roku w liscie pasterskim O Zycie katolickie na Slqsku, pi-
szac o konieczno$ci odrodzenia zycia katolickiego, stwierdzat, ze to odro-
dzenie powinno ,,wnie$¢ pierwiastek nadprzyrodzony, aby sie z mieszkania
rodzinnego stata rodzinna Swigtynia, a z ogniska domowego domowy ottarz,
a z ojca rodziny kaptan, z matki aniot, z dziatwy za$ swieze a silne pedy na
drzewie Kosciota i narodu. Odrodzenie odnowi tu wiar¢ i mito$¢, wzmoc-
ni jednos¢, ugruntuje $wiety obyczaj i wychowanie dzieci w bojazni Boze;j.
Rodzina katolicka musi odzy¢ jako zdrowa i petna zycia komorka religijna
i spoteczna™. O religijnych podstawach zycia rodzinnego mowit takze
w Poznaniu w 1946 r.: ,Maz nie jest tyranem, lecz mitujaca i odpowiedzialng
gtowa rodziny. Ojcostwo jest postannictwem i naktada $wiete obowiazki. Zona
nie jest stugg, lecz towarzyszka zycia na rownych prawach. Macierzynstwo
pojete jako powotanie, petnia zycia i chluba. Dzieci sg osrodkiem zaintereso-
wan rodzicow, zrenica ich oka i przedmiotem wspdlnego poswiecenia; beda
spadkobiercami imienia, honoru, materialnej i duchowej spuscizny domu. Ro-
dzina chrze$cijanska jest przybytkiem wiary; szkotg cnoty; straznicg obywatel-
skich uczu¢, $wigtynig mitosci i ofiary. A nietykalng zasada etyczng rodziny
chrzescijanskiej jest $wiete prawo Boze. [...] Przez wyniesienie matzenstwa
do godnosci sakramentu, Zbawiciel otwiera rodzinie dostep do mistycznych
zrodet Taski 1 wigze ja z Kosciotem, uswigcajgc swym btogostawienstwem
wspodlne pozycie, wspolne zadania, wspolne rado$ci i troski™.

8 Z notatnika, dz. cyt., s. 392.

" August kard. Hlond, Z Prymasowskiej Stolicy. Listy Pasterskie, Poznan 1936, s. 133.

20 Tenze, Na strazy sumienia narodu. Wyb6r pism i przeméwien, przedmowa prof. O. Halec-
kiego, wyd. ks. A. Stomka SDB, Ramsey 1951, s. 29.

21 A. Hlond, Dzieta, dz. cyt., s. 811, 813.
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W innych licznych wypowiedziach prymas Polski gtosit nadrzedng
wartos¢ rodziny, odkupionej smiercig Chrystusa. Istote rodziny upatrywat
we wspolnocie mitosci, a w zyciu rodzinnym - apostolski charakter. ,Ro-
dziny chrzescijanskie utrzymujg ducha chrzescijanskiego w parafii, w mie-
Scie, w kraju. Rodziny te sa niejako placowkami Kos$ciota, gdzie wzrastaja
prawdziwe jego dzieci i dobrzy obywatele; one sg ta rolg urodzajna, gdzie
sie rodzg i rozwijajg jego wybrancy, one sg szlachetnymi szkotkami, skad
wychodza kaptani, zakonnicy, zakonnice i dziewice™?%. W nauczaniu Hlonda
interesujace sg rowniez aspekty polityki rodzinnej. ,Irzeba ratowac rodzi-
ne pod wzgledem gospodarczym. Powojenne warunki naktadaja wielu ro-
dzinom ci¢zary nie do wytrzymania. Dokonujace si¢ reformy ekonomiczne
1 spoteczne nie powinny pomijac¢ rodziny, zwtaszcza, gdy chodzi o polityke
ptac, o system podatkowy, prawo spadkowe, zagadnienie mieszkaniowe, re-
forme rolng, osadnictwo”?,

W rodzinie moga by¢ realizowane cele wychowania chrzescijan-
skiego: prawidtowy rozwoj fizyczny, umystowy i moralny dzieci, wyksztat-
cenie w wierze, usposobienie do zycia chrzescijanskiego. ,Rodzina wycho-
wuje do ofiary, do sit moralnych, do odpowiedzialnosci™. W dziedzinie
wychowania mtodego pokolenia rodzina, Kosciot i panstwo winny ze sobg
wspotpracowac 1 uzupetniac¢ si¢. Juz w 1905 r. stwierdzal, ze ,przysztosc¢
katolicyzmu zalezy od wychowania szkolnego’, ale dodawat jednoczes$nie,
iz ,doswiadczenie uczy, ze zasady nawet najlepsze, wszczepione w szkole,
czesto nie wydajg pomyslnych wynikow;, bo stajg im na przeszkodzie zte
wplywy domowe™?. Zwracat tez uwage na atmosfere domu rodzinnego,
a przede wszystkim na waznos¢ $wiadectwa starszego pokolenia: ,Zle, gdy
dzieci czuja w domu moralng proznie, gdy ich tam tylko konwenans i fason
obliguje; gorzej, gdy patrza na zgorszenie rodzicow.... gdy sie duszg zatrutg
atmosferag moralng™%.

Podawat trafng diagnoz¢ zagrozen wspotczesnej rodziny, zwraca-
jac uwage na btedne poglady dotyczace istoty rodziny, ktore lekcewazyty
jej wielka doniostos¢ spoteczno-moralng. Postulowal, aby problemoéw ro-
dziny ,nie rozwigzywaé¢ w oparciu o mrzonki doktrynalne, lecz w $wietle

22 Cyt. za: J. Ozdowski, Rodzina..., dz. cyt., s. 47.
% A. Hlond, Dziefa, dz. cyt., s. 814.

2 Z notatnika, dz. cyt., s. 385.

% A. Hlond, Dziefa, dz. cyt., s. 22.

2 Z notatnika, dz. cyt., s. 393.
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realizmu, trzezwego osadu i sumienia, z uwzglednieniem dobra panstwa”?.
Ostrzegat przed negatywnymi skutkami rozwoddow, ktore byty objawem de-
kadencji moralnej, ostabiajgcej nardd i panstwo. Odwotujac sie do przykta-
du Francji, gdzie rozwody wprowadzono w 1884 roku, stwierdzat: ,,rozwody
niczego nie naprawily; nie umoralnity literatury francuskiej; nie usunety,
a nawet nie zmniejszyly dramatéw matzenskich; nie uzdrowity zycia, lecz
pogorszyly i pogarszaja do dzi$ dnia”?®. Wsrdd przyczyn kryzysu rodziny
wymieniat takze niewiernos¢ matzenska, unikanie potomstwa, zabijanie
nienarodzonych, negowanie $wigtosci i postannictwa rodziny. Ubolewat nad
tym, ze ,uczciwos¢, prawos¢ 1 wierno$¢ ustepuja przed ktamstwem, kre-
tactwem i podtoscia™?. Jego zdaniem, negatywny wplyw na zycie rodzinne
wywieraly trudne warunki mieszkaniowe, nadmierna ruchliwos¢ spoteczna
1 bezrobocie.

Zdaniem kard. Hlonda, polityka rodzinna powinna zabezpieczac
warunki prawne, spoteczne i zdrowotne rozwoju rodzin. Dla rozwoju ro-
dziny niezwykle wazng sprawg byto wtasciwe ustawodawstwo matzenskie
i rodzinne, zgodne z zasadami moralnymi. Apelowat do wtadz panstwo-
wych, aby w polityce spotecznej kierowaty sie szacunkiem dla matzenstwa
i czcig dla rodziny, organizujac poradnictwo rodzinne i prowadzac wtasciwg
polityke ptac. Ostrzegat przed zagrozeniami stwarzanymi rodzinie przez
wielkie aglomeracje miejskie i przemystowe. ,Nie dopuscimy, by wielkie
miasta 1 zagtebia przemystowe rozbijaty rodziny. Musi tam by¢ miejsce dla
dzieci 1 dla starcow. Musi tam by¢ ciepto rodzinne i rodzinna rados¢. Bez-
duszne szeregi domow i ulic, bezduszne maszyny, cement 1 beton, kamien
i asfalt — nie dadzg cztowiekowi szczesScia, jezeli przy ognisku domowym
nie znajdzie w atmosferze rodzinnej tchnienia ludzkiego. Technika i sport
nie moga likwidowa¢ domu i rodziny™*. Dom polski byl mu szczegolnie
drogi. Powinien by¢ najwierniejszym strozem ,zdrowych tradycji, zasad
moralnych, cnét rodzinnych, autorytetu rodzicow, wiary, patriotyzmu [...]
wiele kwiatow; solidny, tynkowany, o pieknych formach, wesoty, wstawiony
w zieleni ogrodow, czysty [...], moze by¢ biedny, ale musi by¢ czysty™!.

27 Cyt. za: J. Ozdowski, Rodzina..., dz. cyt., s. 43.
2 Z notatnika, dz. cyt., s. 397.

2 Cyt. za J. Ozdowski, Rodzina..., dz. cyt., 44.

30 Z notatnika, dz. cyt., s. 386.

31 Tamze, s. 392.
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Z tych bardzo skrotowo przedstawionych wypowiedzi kard. Hlon-
da na temat matzenstwa i rodziny wynika, ze koncentrowaty si¢ one wokot
ich prawno-naturalnych podstaw;, zasadniczych funkcji, sakramentalnego
1 wspolnotowego charakteru oraz ich miejsca i roli w zyciu religijnym po-
szczegolnych osob, a takze catego spoteczenstwa. Odpowiedzig na zagroze-
nia powinna by¢ wigksza troska wiernych o $wietos¢ matzenstwa, o pogte-
bienie zycia religijnego i o panowanie ducha chrzescijanskiego w rodzinach.
Prekursorski niejednokrotnie charakter tych wypowiedzi i wezwania do ak-
tywnej polityki prorodzinnej wskazuja, ze ,Prymas Polski w wielu swoich
wypowiedziach wyprzedzat nauke Soboru Watykanskiego II i wspotczesne
nauczanie spoteczne Ko$ciota katolickiego”.

%2 J. Ozdowski, Rodzina..., dz. cyt., s. 50.
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